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Introduccién

Cusndo el § de enero de 1889 Franz Quevbeck, el
tedlogo de Basilea amigo de Nietzsche, llega a Turin para
recoger a éste, caido en la demencia, lo encontré — son
sus propias paabras — «rodeado de montones de pape-
lesv. F. Guerbeck habig reclizado el viaje con la finalé.
dad de salvar a Nietrsche, si todavia era tiempo. Como
es bien sabido, tal curacidn resulté imposible. Pere de
aguellos montones de papeles F. Querbeck logré resca-
lar [os mds importantes y se los Hevé consigo a Basilea.
Entre ellos se encontraba precisamente el manuscrito de
El Anticristo, cwidadosamente envuelto ew un folio. Al
salvar este lthro Quverbeck salvd la expresion mds neta,
mds enérgica, mds contundente — la clave, junto con los
Ditirambos de Dioniso ~-de la intencicn #lima de
Nietzsche.

Esta obra, en efecto, picdra de escindalo para todo el
gue lgdicamente haya buscado perderse por los labe-
rintos del pensamiento de Nietzsche, pero sin atreverse a
Hegar nunca basta el vincon ditimo donde tiene sy morg
da el Minotauro; esta obra, arma de combate de catoli-
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cor contra profestantes, de protestanies conira catdlicos,
de creyentes contra ateos, de ateos contra creventes, de
todos contra Nietzsche; esta obra, maldecida, calumnia-
da, injuriada, exaltada, apleadida v, sobre todo, malen-
tendida y desconocida, es la conclusién mds coberente,
la conclusidn necesatia, de todo su camino mental. Si
el pensamiento de Nietzsche no lleva a El Antictisto, no
Hleva a ninguna parte.

Superficiales resultan todos los intentos de asimilar de
Nietzsche tan sélo alguna que otra idea recogida al atar
em sus escritas. Disfrutar, por ejemplo, con el psicdloge
refinado que desenmascara lo bumano, demasiado buma-
no de las acciones presuntamente mnobles; etisalzar dl es-
tilista prodigioso del incdgnito idioma alemin, al escritor
duefio de todos los registros de que éste ya disponia v,
por encima de eso, al enriguecedor del mismo con fonos
que en & parecian inalcanzables; encandilarse con su se-
rena ¢ impavida destruccion de los cimientos del llamado
Occidente, como si se estuviera contemplando la pinto-
resca voladura de un castillo de fuegos artificiales; asiskr,
eq fin, al «especticulos Nietzsche como se asiste a una
frncidn de circo, para chismorrear luego acerca del esca-
lofrio que uno mismo sintié al contemplar las «sombras
etruscass, las «intangibilidades abstractas de la exisien-
clan v, sobre todo, aguel niimero — job, el gran fina de
fiestal — en gue ol pobre payaso jupaba con unos «dados
inamovibless: todo eso acaso esté bien, pero no repre-
senta mds gue un entrefenimiento. Quedarse en ello v no
avanzar basta El Anticristo es, sencillamente, no atrever-
se a mirar @ Nictzsche a los ojos. Quien guiera vivir a
partir de Nietzsche babré de roer este hueso de El Ant-
ctisto; y, ademds, tragarlo. Y no sdlo en lo negativo, cosa
fécil, sino en lo positive, No sélo en ol no, siro también
e el sl oculto gque agui estd encerrado. Ante la bmposi-
bilidad de bacérlo, mds de uno Fa acabade por arrojar,
iode entero, a Nietzsche,

Introduccitn g

El destino del manuscrito y de su publicacién

Como ba quedado dicho, fue F. Querbeck quien recogid
en Turin, entre otros papeles, el mawuscrito de El Aati-
cristo y lo llevé consigo a Basilea. Recuperado de la pro-
funda depresicn gue el bundimiento pstquico de su amigo
habia causade en él, se dispuso a ordenar aquellas escrity-
ras, tropezando asi con esta obra. F, Overbeck fue, pues,
el primer lector de El Anticristo, y es posible que no
sélo en sentido cronoldgico haya sido el «primerow. En
aguel momento, al menos, ningin lector mds capacitado
gue & para poder comprender sa significado. A Peter
Gast, que le preguntaba cadles eran las obras gque Nieiz-
sche habia dejado concluidas, le respondid con estas li-
neas, pertenecientes a una carta escrita el 4 de febrero
de 1889:

«... De la Transvalotacidn de todos los valores en es.
pecial, no hay completo, efectivamente, mis gque el libro
priméro, envuelto también él en un folio blancoe, con este
tienlo

El Antieristo
Transvaloracidn de todos los valores

La segunda linea estd tfachada y sustituida por las pe-
labras “‘Maldicidn sobre el cristianismo’, las cuales, por
desgracia, dejan oir atra vez el cinico acento con gue en
sus dltimas cosas Nietzsche, en un cierto crescendo, se
ka hecho a st mismo, ereo yo, no menor violencia gue a los
demis; en esas palabras paréceme reconocer los mismos
trazos gque se muestran en los breves manifiestos que, se-
ghin parece, envié en el primer dia de su locura a muy di-
UEFSOs sitios, fambién a nosofros, a usted, v a mi... Por el
momento go estoy exn condiciores de estudiar cor mis
detalle los papeles, tampoco de proceder & wna lecturg de
El Anticristo, cuvae muy detallads critica, fambién del
Amntiguo y Nucvo Testamento, yo leeré con tepso interés,
precisamentc en lo gue respecta al dltimo punio...»
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Cinco semanas mds tarde, tras la lectura de la obra,
Franz Overbeck escribe al mismo destinatario otra car-
ta, en la que se contiene el primer juicio sobre El Anti-
cristo, Dice asi:

«...parq asegurar esta obra contra todo riesgo, en lo
que de mi dependa, be hecho una copia completa... Pue-
de usted imaginarse que en ella el cristianismo es frata-
da comto Marsias por Apolo. No su fundador — todas las
tentativas anteriores de bacer de & una figura bumana
aparecen ridiculamente abstractas vy sdélo como una ilus-
tracidn de una dogmética racionalista si se las compara
con lg hazafia de Nietzsche y su manera de hacer surgir,
de lo origind de la persona, también lo bumano de la
misma — ; pero si todo lo que viene después. En espe-
cial, la concepcidn que Nietzsche tiene del cristianismo
me parece demasiado politica, por asi decirlo, v la equi-
paracién cristianc-anarguista paréceme descansar en una
apreciacion bistdricamente muy discutible de lo que el
cristianisino fue ‘en realidad’ en el Imperio Romano. El
‘movimiento budista de paz’ inicizdo originariamente por
Cristo, seggn Nietzsche, lo continug siendo, @ mi pare-
cer, también cl cristianismo subsiguiente, en mayor me-
dida de lo que Nietzsche supone. Pese q todo, El Anti-
cristo no deja de ser wn monumento tisico que iluming
esenicialmente también las ideas propias de Nietzsche so-
bre este obicto, expresadas hasta abora de manera dis-
persay

La copia de El Anticristo becha por F. Overbeck
— ahora en la Universidad de Basilea — le sirvié a éste
para, desde ol primer instante, comprender a Nietzsche
mejor que nadie en su tiempo. El manuscrito mismo de la
obra lo envié mis tarde a Peter Gast. Y éste, el 13 de no-
viembre de 1893, hizo entrega del mismo a la bermana
de Nietzsche. Desde ese instante este escrito, al igual gue
todos los demés péstumos, guedd secuestrado por la que
ba sido denominada «soeur abusives {Richard Roos). La
decision de dar a conocer o no esta obra inédita de Nietz-
sche y la smanera de Hevar a cabo sy publicacicn, iban
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a estar encomendadas, por tanto, a la funesta hermana,

-Podria suponerse que acaso ésta, asustade por los jui-
cios del libro, gue culminan en una solemne maldicion,
se decidirta a no publicarlo, al menos por el momento.
Es preciso fener en cuente varios factores ambientales,
cuyo peso era incomparablemente mayor entonces gue
hoy.

En primer lugar, Nietzsche era bijo de un clérigo pro-
testante; su madre, vinda, mujer piadosa vy respetada, vi-
vie atin, rodeada por la «virtud» de una pequesig ciudad
levitica, v necesariamente habfa de sufrir las consecuen-
cias de la publicacidén de td obra de su biio; la misma
bermana de Nietrsche, Elisabeth Férster-Nietszche, ba-
saba hipderitamente su nauseabundo v militante antise-
mitismo en la defensa de los «valores cristianosy y anda-
ba solicitando por aguel entonces donaciones de dinervo
para construir ung capilla en Parasuay.

En segundo fupcr, Nietzsche acababa de caer en la o
cura; habia estado en dos manicomios, el de Basilea v
el de Jena, y, dado de alta, vegetaba tristemente en una
pardlisis progresiva. Su demencia habia provocado sen-
sacidn en toda Ewropa, v acerca del origen de lg enferme-
dad corrian mil chismes y rumores. Uno de sus mds gueri-
dos discipulos de Basilea lo visitd en el manicomio de
Jena, v al ver en la tablilla colgada junto a la cama la
causa de la enfermedad.: «sifiliss, volvid indignado a casa
v tnvo e ridiculo gesto de arroiar al fuepo una armplising
colecrion de cartas recibidas de Nietzsche en otro tiem-
po. En esas circunstancias, la publicacidn de Bl Anticristo
iba a servir inevitablemente para que todos los predica-
dores — los predicadores de pilpito v de periddico, de
cétedra v de despacho —— lanzasen su antocomplacida con-
dewa: «;justo v merecide castipo de Dicsi»

En tercer lugar— 1y esto lo vio con gran agudeza
E. Querbeck — los avresuramientos y agitaciones en el
aprovechamiento de la hevencia inddita de Nietzsche iban
a perindicar necesariamente su influencia v a crear confu-
sitit. Querbeck, gue conocia ben el ambiente intelectual
de su época, crefa en el futuro de Nietzsche y estaba con-
vencido de gue su momento Hegaria. Por eso se inclinaba
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por la cdma v la mesura, El Anticristo mo podia dejar -

de ser malesitendido entonces.

Pese a todo lo anterior, Elisabeth Forster-Nietzsche de-
cidid editar 1z obra lo mds pronto posible, El afic 1895
la entregd al piblico. Para quien de los actos sepa infe-
rir conclusiones sobre los actores, esta enmigmitica decie
sidnt arroja una lur muy clara sobre o alma de aguella
enigmitica mujer, En todo caso hoy debemos estar agra-
decidos a su resolucién. Que ella supiera sobreponerse s
todas las razones antes mencionadas, que, impertérrita,
marndase publicar estas pdginas: eso la bonra.

Es decir, la honraria si, en aquella «cémara de los tor-
mentaie gue fue siempre el Archivo Nietzsche para los
papeles inéditos del bombre con cuvo apellido se honraba,
El Anticristo no hubicse sido sometido a una refinada
manipulecidn, Con una pedanteria insufrible €l manus-
crito de El Anticristo, gue Niétzsche babia dejado per-
fectamente limpio para Iz imprenta, fue examinado letra
por letra. Algunas palabras fueron eliminadas; algunos
pdrrafos, suprimidos; algunas frases, retocadas; lav citas
biblicas, corregidas cuando la memoria de Nietzsche pa-
recia haber tenido wn fallo. En otro lugar be estudiado
con detenimiento esa descarada insolencia en el trate
miento de un escrito ajeno | y més adelante, en las notas,
indicaré los pasajes pertinentes. Pero todes esos abusos
parecent pequefios ¥ plerden inferés al cempararlos con

lo realmente grave: la sistemética mania de bacer creer

al piblico gue Nietzsche habia deiado, més o menos com-
pleta, una obra magna, lHamaeda Transvaloracién de los
valores o La voluntad de vpoder, cuyo «primer libros
seria precisamente Fl Anticristo. La aclaracidn de este
problema es decisiva para comprender los meses finales
de la vida licida de Nietziche y el sentido que & quiso
dar a sus dltimas acciones por escrito,

No existe, ciertamente, la menor duda de que, durante
bastante tiempo, Niefzsche tuvo el propésito de escribir
ung obra en cuatro libras fituladz La voluntad de peder.

V Véase el articulo Problemas de «El Anticriston. en el ph-

mera extraordinario que Ja aRevista de Occidentes ha dedicado
2 Nietzsche (agosto-septiembre 1973}, pp. 207-240.
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Incluso llegd a anunciarla piblicamente en dos acasiones.
Lo hizo por vez primera en la coniracubierta de la pri-
mera edicién de Més alld del bien v del mal (1886). En
ella aparece una lista de las obras de Nietusche, vedacta-
da indudablemente por él. Tras la enumeracidn crono-
lSgica de los escritos ya publicados, se anuncia, entre las
«obras en preparaciém», la siguiente: «la voluntad de
poder. Ensaye de ana transvaloracidn de todos los valo-
res. En cuatro libros». Por segunda ver es anunciada esa
obra dentro del texto mismo de La gencalogla de la
woral (1887). En el § 27 del tratado tercero de ese es-
crito puede leerse lo siguiente; «Estas cosas las aborda-
ré con mayor profundided vy dureza en viro contexto
(con el titulo Historia del nihilismo europeo; remito
para ello a una obra gue estoy preparando: La voluntad
de poder. Ensayo de una transvaloracidn de todos los
valores),»

Estd claro, pues, que Nietzsche tuvo la intencidn de
escribir una obra para la gue disponia de un titwlo y un
subtitulo. Desde varios aifos atris venia acumulando para
la misma una gran cantided de wmateriales, que so-
metié a diversas reelaboraciones. A mediados de febre-
ro de 1888 le comunicaba a su amigo Peter Gast que
habia dado cima a una «primerg redaccidny, y afadia:
«En conjunto ba sido una tortura. Ademas, no be tenido
todavia dunimos para hacerlo. Dentro de diez afios lo
haré mejor...» Nielzsche se encontraba totalmente insa-
tisfecho con sus apuntes, pues, al parecer, no conseguia
dominarles. El 26 de agosio de ese mismo afio traza en
Sils-Maria un Gltimo plan de La voluntad de poder?.
Después, la abandona definitivamente, v en los cuatro
meses de vida ldcida gue aiin le guedan no vuelve a
aparecer ninguna obra con ese titulo. Lo menos que pue-
de afirmarse, en consecuencia, es gue Nietzsche decidid

% Véase F. Nietzsche, fa genealogia de fa moral. Introduccidn,
traduccidn v notas de Andrés Sinchez Pascual, Alianza Editorial,
El Libro de Bolsillo, nimero 356, p. 182

3 Fse ditimo plan esta publicado integro en la Introduccidn
a Crepésenle de lor idolor, Alianza Bditorial, El Libro de Bolsillo,
namers 467, pp. 12-13%
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o publicar obra alguna asi titulada, caomo mis tarde bi-
cievon los editores,

Desaparecido el titulo, fo gue antes era subtituly pasa
a ocupar sy lugar. Nietzsche reorienta sus propdsitos li-
terarios, y lo gue abora parece guerer vedactar es otra
obra; Transvaloracién de todos los valores. El restimonio
de este giro de su pensamiento aparece en un folio es-
crito unos dias mds tarde, cuyo texto es el siguiente:

Transvaloracién de todos los valores

por
FEriedrich Nietziche

Nosotras los biperbireos.

El problema de Sécrates.

La razén en la filosofia,

Cdmo el mundo verdadero acabd convirtiéndose
en una fibula,

Mordl come coutranaturdeza,

Los cuatro grandes errores.

Con nosoiros — contra nosotros.
Concepto de una religién de la décadence,
Budismo v cristianismo,

10. De mi estéiica.

11, Entre artistas v escritores.

12. Sentencias y Hlechas.

b b

N N

Todo conocedor de la obra de Nietzsche advertird que
los epigrafes numerados con las cifras 2, 3, 4,5, 6 v 12
son los fitulos exactos de otros tantos capitulos de Cre-
pisculo de los idolos. De Iz Transvaloracidn de todos los
valores Nietzsche exirae, por tanto, mis de la mitad del
material en que se articulaba, y lo publica por separado.
Quiere que ese Crepisculo de los idolos seq «una espe-
cie de iniciacion, algo que abra el apetite para mi Trans-
valorizacidn de los valotes» (carta a Gast del 12 de sep-
tiembre de 1888).

Nietzsche no ha desistido, pues, de llegar a concluir su
Transvalorizacién. Eliminado, por la publicacidn de par.
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te de su contenido en obra aparte, el primer plan recién
citado, Nietzsche procede a4 efectuar wna nucva reestruc-
turacicn, que articela en cuatro libros. De ellos el pri-
mere Hevarg este titulo: Bl Anticristo. Ensayo de una
critica del cristianismo,

En las pocas semanas de que Nietzsche adn dispone
antes de hundirse en el silencio, su capacidad de traba-
jo wdguiere una aceleracion frenética. El 30 de septiem-
bre Nietzsche logra termsinar El Anticristo, que en ese
momento er todavig el «libro primero» de la Transva-
loracién. Incluso lega a eshozar wna cuidadisima por-
tada para el mismo, en gue lo califica de ese modo.

Pero, mds tarde, a medida que Nietzsche va aproxi-
mdndose a su final, sus ideas acerca de su obra literaria
cambian totalmente. La Transvaloracién de todos los va-
lores babia sido pensada como una obra tedtica, de am-
plia envergadura v dilatado desarrollo. Llega un momen-
to, sin embargo, en que Nietzsche piensa que vya #o es
hora de teorias y decide quemar etapas. Lo que antes
erg una parte de la obra se transforma en sy totalidad.
Abandona el propésito de publicer la Transvaloracién en
cuatrg libros v convierte Bl Antcristo en la totalidad de
la Trangvaloracién. Con ese fin traza una nueva portada:
y @ Georg Brandes le escribe asi ¢ principios de di-
ciembre:

«Dentro de tres semanas daré drdenes de que se im-
prima como mangscrite El Anticristo. Transvaloracidn de
wdos los valores; permawecerd completamente escon-
dido; me servird de edicion para la agitacidn.»

Y cuando af final Nietzsche ha convocado en Roma un
congreso de casas reinantes curopeas, con exclysidn de
fos Hohenzollers; cuando ba escrito a la Case de Baden;
cuando se ha divigido «aq mi gueride bijo Umbertow, rey
de ltalia, v «a mi querido hije Mariani», cardenal secreta-
rio de Estado del Vaticano,; cuando ba dispuesto «fusilar
el emperador alemin y a fodos los antisermitass v ba re-
dactado su «Ultima consideracidnn, en que dice: «... des-
pués de gue el viejo Dios ba sido eliminado, vo estoy dis-
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puesto a gobetnar el mundo»: en ese momento Nietzsthe
toma una decision totalmente licida v consecuente: borra
de un trazo el subtitulo «Transvalorizacion de todos los
valoresw y bajo él escribe lo siguiente: «Maldicién sobre
el cristianismo.n

Los datos seiialados eran perfectamente conocidos por
los editores del Archivo Niciziche, los cuales disponian
de Ia totalidad de los papeles que dan testimonio de ellos,
Pero su ridiculo capricho de fabricar un Nietische a su
manera los levd a no respetar las decisiones de éste. Era
Nietzsche quien debia obedecer y someterse a los pro-
pdsitos de los editores; y asi, éstos jamas llegaron a pu-
blicar B! Anticristo con su verdadero subtitulo ni a deval-
ver a la obra las palabras y frases gque le habtan sustraido.

Es cierio gue quienes, fuera del Archivo Nietzsche,
lHegaron a conocer algunos de estos detalles los dieron a
la publicidad en la medida de sus posibilidades. En el
ntémero de enero de 1906 de la revista berlinesa Neue
Rundschau C. A. Bernoulli publicd las antes citadas
cartas de F. Overbeck a P. Gast, que muestran cudl es el
verdadero subtitulo de El Anticristo. ¥ |, Hofmiller, en
wn amplisino trabajo titwlado sencillamente «Nietzsche»,
aparecido en lg revista muniguess Siiddeutsche Mo-
natshefte (noviembre de 1931), comunicé a los lectores
dlgunas de las mutilaciones de esta obra. Los editores,
sin embargo, ignoraron estas revelaciones, v la falsifi-
cada wedicibn candnican confinud imprimiéndose wia y
otra vez.

Fue necesario esperar a gue la herntana de Nietzsche
muriese y a gue el Tercer Reich desapareciese parg que
los manuscritos de Nietzsche fueran puestos libremente a
disposicién de los investigadores. En 1961 — es decir, se-
tenta y tres aftos despubs de escrita esta obra — publica
Erich F. Podach su fundamental libro: Nietzsches Werke
des Zusammenbruchs. E/ libro de Podach marca un hito
en la bistoria de las ediciones nictzscheanas. En forno a
& se entabld una desaforada polémica; pero hay en esta
publicacidn un mérito gue resulta inatacable. Por vex
primera hace Podach algo tan sencillo y cbvio coma lo
siguiente: tomar en sus manos wios tranuscritos de
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Nietzsche y publicarlos tal como fueron dejados por su
autor. En. su edicién Podach mosiré que el texto de
El Anticristo hebia sufrido otras manipulaciones, ade-
més de las ya sabidas, y dio a conocer por ver primerz
Iz «Ley contrq el cristianismow con que esta obtra con-
cluve. Una vey sacadp El Anticristo de Ia falsq perspec-
tiva en que los editores antiguos lo habian sitwado, la
lectura critica de esta obra estd resultando extraording-
rigmente fecunda. Esa lectura destace cada ver miis lo
gue en ella bay de afirmacién en la negacién y contribuye
asi a profundizar en la herencig nietzscheana.

El problema de las influencias

Los viefos editores no se [imitaron sdlo a intervéniv
de un modo directo en el texto de El Asticristo. Sobre
él ejercieron ademés una segunda distorsidn; ésta fue
indirecta y consistic en silenciar de forma totamente in-
necesaria una serie de hechos gue, conocidos a su debido
tiempo, babrian evitado muchas discusiones indtiles.

Los adversarios de El Anticristo se confentaron al prin-
cipio con los habitugles rayos v centellas. El portavor mié-
ximo. de esa forma de atague fue el psiquiatra Moehius.
Mias tarde la campaita.en contra perdid tosquedad. Se
quira mostrar que, en realidad, Nietzsche no babia hecho
agqui otra cosa gue amalgarmar idear tomadas de otros.
Anite esas insinuaciones, ef Archive Nietische cerrd sus
puertas mas berméticamente gue nunca. Excepto algu-
nas, las obras leidas, estudiadas y extractadas por Nietz
sche durante la preparacién de esie libro fueron indu-
dablemente eliminadas de su biblioteca persondl, pues
luego no har aparecido. Y en cugnto g los apuntes towa-
dos por Nietzsche de ellas, un silencio absoluto cayd
sobre los mismos. No fueron editados wi mencionados
jamds.

La manera de plantear el problema era ridicula: a los
presuntos atacantes y a los sedicentes defensores los unia
el gusto por las trivididades intelectuales. Ante esta obra,
construida de una sola pieza v en un solo aliento, haber
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discutido la cuestion de la <originalidad» de Nietzsche
se nos aparece boy como ur argumento mis en favor de
la naturdleza «intempestiva» de éste. Por otro lado, la
edicidn de esos apuntes por vex primera en 1970 (en el
tome VIII 2 de lgs Obras de Nietzsche publicadas por
la editorial Walter de Gruyter y dirigida por G. Colli
M. Mantinari} ba venide a demostrar lo que va podia
adipinarse: que la independencia de Nietzsche destaca
mas atn al compargrio con €l trasfondo desde el gue
parte. :

Las cuairo autores de los que Nictzsche extrejo suge-
rencias divectas para este escrito fueron: Dostoicuski,
Tolstoi, Renan y Julins Wellbausen. Los nembres de
los tres primeros aparecen en el texto de la obra. Como
suele suceder, Nietzsche era menos nictzscheista que sus
autonombrados guardianes.

La novela de Dostoievski Demonios (leida por él en
Nizaz en traduccidn francesa: Les Possédés, Paris, 1886,
durante los primeros meses de 1888) le proporciond so-
bre todo el concepto de Dias como <atributo de la na-
cionalidadn, Esta sugerencia se unié a la procedente de
la obra del famoso orientalisia J. Wellbausen: Prolego-
mena zur Geschichte Israels [Prolegémenos a la historia
de Israel], Berlin, 1887, sobre la historiz del texto del
Antigno Testamento. Con ambas, Nietzsche pudo wver
prefigurada en la manipulacién de gue bicieron objeto los
sacerdotes judios al texto del Antiguo Testamenio, Io
que mis tarde seria la accidn del rabino Pablo con la
vida de Jestis, Pero Dostoicvski tuve una influencia wis
impartante atin sobre Nictzsche. En las wovelas de aguél
descubris éste la descripcién mis exacta de lu comuiti-
dad cristiang primitiva. En ellas 1espird ¢l aive que alli
tupe gue existir. El tono de familiaridad con que Nietz-
sche habla de esos hechos, cual si bubierg asistido a ellos,
le viene facilitado por el movelista ruso. El fue la ven.
tana por la que Nietzsche pudo contemplar, fascinado y
asqueado, aguel especticulo. Dostoievski, por fin, le
procurd a Nietzsche las palabras «idiotas e «idiotismon,
tan repetidas en El Anticristo. Si se bubiera conocide a
su debido tiempo la influencia de Dosicievski sobre
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Nietzsche, v se bubiera sabido que el arquetipo del «idio-
tas es. el principe Mischkin de la novela de Dostoievski
(«uina mezcla de sublimidad, enfermedad e infantilismon,
como dice Nietzsche en una ocasidn), los alemanes no
se habrian irritado tanto al leer que Nietzsche califica-
ba & Kant de «idiotaw, ni los cristianas babrian hecho ta-
les aspavientos al enterarse em 1931 — no antes, pues
bien se babia cuidado la bermana de mutilar esa fra-
s¢ ~—de gue fambién Jesds eva Uamado de igual modo.

Q tad vex lg indignacidn de wnos y otros habria sido

wmayor atin,

Tolstoi, por su parte, del cual Nietwsche leyd, tam-
bién en Niza y también en los primeros meses de 1888,
un libro en fraduccidn  fremcesa (Ma religion, Pa
ris, 1885), fue el que le sugirid la equiparacién entre
el cristiano primitivo y el anarguista; ¢l gue le dio asi-
mismo la famosa férmula de los cinco mandamientos;
v el que llamd ademds su atencidn sobre la frase evan-
gélica «no resistdis al mal», g pertir de la cual Nietzsche
consiraye la base fisiolégica de Jesds. En cuanto a Re-
nan, el estudio por Nietziche de su Vie de Jésus (Pa-
ris, 1883} le bizo abondar mds, por contraposicidn, en
lo recibido de Dostoievski. El civilizado idilio descrito
por Renan, en el que Jesds aparece como un «héroew y
como wun «gemiow, proveca la irg de Nietzsche, quien
califica a Renan de «bufdn en cuestiones psicoldgicass.

Si agui ban sido recordados estos detalles, se debe
gnicamente a que son hechos bistéricos, boy comproba
dos, que seria necio callar. Pero la manera como Nietz-
sche asimila las sugerencias de las obras citadas, que él
leyé de manera simulidnes, v el modo como combina esas
sugerencias vy se sirve de ellas poniéndolas al servicio
de su intencidn propia, muestran gue cavece de sentido
bacer una cuestion de la «originalidad s de Nietzsche,

Quién es el Anticristo

Por extrafio que puweaa parecer, duranie muchos afies
los lectores de esta obra no se detuvieron a pemsar, ni
antes ni después de su lectura, en algo que aparece en
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la portada: la palabra Anticristo. Bajo el prejuicio -fiei
Anti-, y en la creencia de la negatividad de sste escrito,
su sentido fue ignorado v la obra utilizada como un pro-
yectil.

]. Salaguarda ha sesialado recientemente gque el Anti-
cristo es un «procesor, y ha puesto de relieve que ese
proceso tHene un ort’gerz-v-—que' es @ la vex su meta —,
tiewe unos caminos de reqlizacién, y tieme también, a lo
" largo de ese camino, unos obstéculos con que tropiexa
gue es preciso superar. De los tres componentes del pro-
ceso, el gltimo nombrado es obvigmente el menas impor-
tante. Sin embargo, ha sido en redlidad el dnico gue se
ba sabido ver v el #nico en que las miradas han. queda-
do bipndticamente fijadas y detenidas. Es cierto que se
ha de comenzar por &, pero un «comienzor noe quicre

decir un worigens. Lg destruccién de los valores que im- -

piden el surgimiento del espiritu libre no puede ser con-
siderada corro una metq stima v wi siquiera como muy
importante. Quedarse en la negacion es recaer en lo n.
gado. Todos los rominticos acaban igual, dice Nietzsche
al final de su «Ensayo de autocriticar de El nacimiento
de la tragedia.

Con su modo de expresarse, tan lleno de segundos y
de cuartos v de séptimos sentidos, el mismo Nietzsche
ba contribuido na poco a que lectores poco alertas caye
sen en el engafio. OQighmoasle: '

«Mi férmula para decir esto es la siguiente: el Anti-
cristo es la Idgica necesaria en la evolucién de un cris-
Hano auténiico; en mi el cristianismo se supera a 5t miis-
mo.» Fragmento péstumo de octubre-noviembre de 1888,

«X'o soy ¢l Antiasno par excellence, y, por tanto, un
monstruo en la bistoria universal; yo soy, dichd en griego,
¥ no sélo en griego, El Anticristo...» Ecce homo, esfo
es, un libro cuyo titulo es, como se sabe, ung expresidn
gue bace referencia a Cristo.

«Ese bombre del futuro, que nos redimird del ideal
existente hasta abora y asimismo de lo que tuvo que
nacer de él, de la voluntad de la nada, del nibilismo, ese
togue de campena del mediodia y de la gran decisidn,
que de nuevo libera la voluntad, que devuelve a la tie-
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rra sy meta v al hombre su esperanza, ese Anticristo y
Antinihilista, ese vencedor de Dios v de la nada - al-
guna vez tiene que Hegar...» La genealogia de !a moral

Los dos primeros textos son bostante unidimensiona-
les v casi se agotan en la negatividad. El tercero, en cam-
bio, encierra en pocas lineas la totalidad del proceso. El
pasa  primero —— mo &l dglfimo! — consiste en la «re-
dencidn del ideal existente hasta ahoras v. por tanio,
en la redencidn tombién de lo awe ese ideal encierrz en
su semo: lg nada, el nibilismo. EI paso primero consiste
en ser «vencedor de Dios v de la Nadan, en ser un «An-
ticristo v Antinibilistas. Pere guedarse en esa victoria
y en ese anti Ueva, mds tarde o mis temprano, a réndir-
se ante lo negado,

Es preciso avanzar por ese camino y «liberar de nue-
vo Iz voluntadw, «devolver a la tierra su meta» y ade-
volver al hombre su esperanzas. Es preciso —lo dice
Nietziche en el § 347 de la gaya ciencia — gue «el si
ocalto en nosoiros, amigos mios, sea mis fuerte gue
todos los noes y todos los tal vez de gue vosotros, junto
con vuesira época, estiis enfermoss.

cQuién es el verdadero Anticristo? Pero 5i va ha
quedado dicho: es ese foque de campana del mediodia
v de la gren decisidn, Nietzsche escribi sdlo el aprimer
libros de El Anticristo. Pera el segundo v el tercero es-
tén por escribir; y, con mayor motivo, por ejecutar’.

La presente edicidn

En un momento anterior se hg becho va referencia a
las manipulaciones ejecutadas sobre el texto original de
El Anticristo. Esta edicién castellana se aparta, como es
obvio, de todas ellas y se atiene a lo escrito por Nietz-

4 Un puonto de arranque en ese sentido es 1a obra de H. Wein:
Positives  Antichristensum [ Anticristianisme  positivo], La Ha.
ya. 1962, wno de los libros mas importantes esctitos en estos
Gltimos afios sobre Nietzsche, La colzboracibn de H. Wein en ef ni-
mero de la «Revista de Qccidenten antes citadn, titulada Nietzsehe
siw Zaratustra, resume la posicidn de aquelia obra.
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sche. Restaura, pues, e subtitulo verdadero, reintegra
todos los pasajes elimizados v retrotrae a su tenor pri-
mitivo aquellos lugares que fueron wmejoradoss por la
intervencibn de los editores. No estard de mds sesialar
gue es la primera vex gue esto ocurre em una versién
castellany.

Esta edicidn introduce, por otro lado, en las notas
cierta novedad con respecto a lor demas libros de Nierz-
sche publicados por mi en esta misma coleccion. Como
la ccasidn se prestaba a ello v el material eva abundante,
he dado en varios lugares lo que cabria Uamar «borra
dores» de textos reescritos luego por Nietzsche para su
presentacién externa. La comparacidn entre esa primera
escritura y aguelle ofva que sy autor creyd oportunc
ofrecer al piblico puede ir acostumbrando la vista; entre-
nindola para adoptar la correcta perspectiva de una lec.
tura de lo gue en castellano suelen dlgunos Uamar, de
manera abusiva, «inéditoss, «Inéditoss, en el sentidn dé
no editodos por Nietzsche, son, evidentemente, todos los
papeles por &l escritos, pero gue uo habia mandado edi-
tar erist cnando se heedid en o locura. Hay, sin embargo,
suna diferencia esencial entre los escritos no-editados, pero
st destinados a lq edicidn (ejemplos: Fl Anticristo o Di-
tirambos de Dioniso), y flos escritos no-editados v no
destinados a la edicidn en la forma en aue se encuentran,
Los primeros merecen, desde luego, el nombre de inddi-
tos, pues se sabe con certera gue Nietysehe pensaba edi-
tarlos en la forma en que estén redactados (independien-
temente, claro estd, de las eventuales modificaciones que
hubiera podido introducir a ditima bora). En cuanto
a los segundos, wningin editor respopsable los ha co-
lificado jasmds con wia palabra gque pudicra traducirse
nor «ifiéditosys. Ew dlemdén. lg meior edicidn existonse
los llama: Nachgelassene Fragmente [Fragmentos pés-
tumos]; en italiano, esq misma edicicn Heva este tirdo:
Frammenti postursi. Y [o misnio ocurre en francés. Por
eso er preferible denominar «fragmentos postumoss &
aguellos papeles escritos por Nietzsche en muv diversas
Epocas de su vida, pero que no desting a1 la publicacicn en
esa forma. Al lawiarlos apbstumoss v no «inéditoss, se
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subrava ast que esa redaccién no estaba «destinadas a ser
editada.

Innecesario es decir que la importancia de estos pave-
les péstumos es capital. Pero no porgque nos revelen
siempre imdgenes, pensamientos, relaciones. gue no pu-
diéramos conocer también por oiras escritos publicados
por Nietzsche mismo. Hay casos, cierfamente, en gue eso
ocurre, ¥ entorces su pmporianicia se acrecienta mis ain.
Son aguellos papeles de cuvo comtenido Nietzsche nun.
¢a bizo uso phblico. Pero aun en los casos en que Nietr-
sche baya sublimado (aufgehoben) estilisticamente esas
primeras versiontes v haya comunicado pdblicamente su
contenido, tales fragmentos péstumos ofrecen um interés
corsiderable. Al dispomer ds ellos disponemos de una
misma escritura vealivada en niveley distintos. Pues, hora
es de decirlo, esos papeles se encuentran vor debajo de su
vertidn destinadzs a ser entrepade o pdblico.

Por debajo de: en dos sentidos antitéticos. En primer
lugar, poraue wingdn lector gue haya tenido acceso g los
textos originales puede detar de advertir la diferencia
estilistica entre ambas escrituras. La redaccién desbinads
al pitblico ba pasado por las manos del Nietzsche «artis-
tas: ba adguirido Ia brillantes Literaria que caracteriza
a sus escritos; ha sufrido, en suma, un proceso retérico.
El nudo fragmento pdstumo tHene, por el contrario, un
ritmo mucho mis ajustado « la marcha del pensamiento;
carece de la elaboracién distanciadora: de las «polas -
terariasw. Tal seria el sentido «negativos del por debajo
de. Mas, junto a #, aparece un sentido cminentemente
positivo. Los fragmentos pdstumos estin por debaio de
si versién bacia el exterior porgue constituyett su base,
su punto de apovo v, en muchas ocasiones, su aclaracién
v su sentido. Fdllanse mucha mds cevca de la carne inte-
lectual de Nietzsche. No han guedado distanciados ain
de su autor. No tienen autor, son su autor. En este se-
gundae sentido los frapmentos pdstumos nos acercarian
mucho mis al Nietzsche verdadero. Los escritos dados
¢ la publividad guedarian asi desvalovizedos, como wia
especie de proyeccidn engafiosa y reflrica, puramente ex-
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terna, de algo que, como asegura su aufor, fue escrito con
safigre.

La cuestion asi planteada nos lleva a esfas preguntas:
¢Qué valor tiene lo «escrito para siv a diferencia de lo
«escrito parg otros»? (De gué criterio bay que servirse
para encontrar la «verdadw de la escritura? Los libros
editados por Nietzsche mismo: ¢son modos suyos de
burlarse del lector?, gsom espejismos, son mdscaras tras
las cuales se oculta su pensamiento?, Json engafios cons-
cientemente desorientadores? Y si lo fueran, o ten-
driamos nosotras gue burlarnos entonces de esas obras,
que reirnos de ellas, gue desandar el camino por el que
la retérica los ha ido alejando de su punto de origen v,
perforando incluso éste, liegar hasta nosctros? Mas, para
ese recorrido bacia atrés o haciz abajo, yson indispensa-
bles esos bitos de camino constituidos por los pdstumos?
Con fragmentos pdstumos o sin cllos, jno hemos de
romper stempre, en cualquier caso, el biclo retdrico y
efectista en que el pensar se ha congelado?

Cualquiera que sea la respuesta a esas pregunias, la
incorporacidn a las notes de este libro de versiones pri-
meras —~ %, en algin caso, no sdlo de una primera ver-
sidr. sino también de una versidn intermedia - permi.
te disponer de los elementos para plentear esta cuestion
capital: scémo se ba de leer a un autor gue ba deiado
fragmentos pdstumos?

Anprfs SAncuez Bascuar
«ICiek utw, abril de 1972 v noviembre de 1973

Prélogo

Este libto pertenece a los menos . Tal vez no viva to-
davia ninguno de ellos. Serdn, sin duda, los que compren-
dan mi Zaratustra: Jcémo me serfa licito confundirme a
mf mismo con aquellos a quiénes ya hoy se les hace ca-
507 — Tan sélo el pasado mafiana me pertenece. Algunos
nacen de manera pdstuma’?,

Las condiciones en las que se me comprende, v luego
se me comprende por necesidad, — vo las conozco muy
exactamente. Hay gue ser honesto hasta la dureza en
cosas del espiritu incluso para soportar simplemente mi
seriedad, mi pasidn. Hay que estar entrenado en vivir so-
bre las montafias — en ver por debajo de si la miserable
charlatanerfa actual acerca de Ia politica v del egoismo
de los pueblos. Hay que haberse vuelto indiferente, hay
que no preguntar jamis si la verdad es 1itil, si se con-
vierte en una fatalidad para alguien... Una predileccidn
de Ia fuerza por problemas para los que hoy nadie tiene
valor; e valor de lo probibide; Ia predestinacidn al la-
berinto. Una experiencia hecha de siete soledades ¥, Ofdos
nueves para una indsica mueva, Ojos nuevos para lo miés
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lejano. Una conciencia siweva para verdades que hasta
ahora han permanecido mudas. Y la voluntad de econo-
mia de gran estilo: guardar junta la fuerza propia, el
entusiasmo propio... El respeto a si mismo; el amor a sf
mismo; Ia libertad incondicional frente a si mismo...

iPues bien! Sélo ésos son mis lectores, mis verda-
deros lectores, mis lectores predestinados*: ¢qué im-
porta el resto? — Bl resto es simplemente Ia humani-
dad. — Hay que ser superior a la humanidad por fuerza,
pot altura de alma, — por desprecio...

Friepricy NiETZSCUE

15

— Mirémonos a la cara, Nosotros somos hiperbé-
reos, — sabemos muy bien cudn aparte vivimos. «Ni
por tierra ni por agua encontrards el caming que conduce
a los hiperbéreos»; ya Pindaro supo esto de nosotros.
Mis alld del norte, del hicle, de la muerte — nuestra
vida, suestra felicidad ®... Nosotros hemos descubierto
Ia felicidad, nosotros sabemos el camino, nosotros encon-
tramos Ja salida de milenios enteros de laberinto. ¢Qué
oiro la ha encontrado? — g Acaso el hombre moderno?
«Yo no sé qué hacer; yo soy todo eso que no sabe
qué hacer» — suspira ¢l hombre moderno. De esz mo-
dernidad hemos estado enfermos, — de paz ambigua,
de compromiso cobarde, de toda la virtuosa suciedad
propia del si y el no modernos. Esa tolerancia y lar-
geur [amplitud] de corazén que «perdonas tode porque
«comprende» todo es scirocen [siroco] para nosetros.
i Preferible vivit en medio del hielo que entre virtudes
modernas y ofros vientos Jel sur!... Nosotros fuimos
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suficientemente valientes, no tuvimos indulgencia ni con
nosotros ni con los demds; pero durante largo tiempo
no supimos @ ddnde ir con nuestra valentfa. Nos vol-
vimos sombrios, se nos llamd fatalistas. Nuestro fatum
[hado] — era la plenitud, la tensién, la retencién de las
fuerzas. Estdbamos sedientos de rayo v de acciones, pet-
maneciamos lo mds lejos posible de la felicidad de los
déhiles, de Ia «resignaciéns... Habfa en nuestro aire una
tempestad, la naturaleza que nosotros somos se enteme-
brecia - pues mo tenfamos ningdn camino, Férmula de
nuestra felicidad: wn sf, un no, una linea recta, una
meeta,.. ",

2

¢Qué es bueno? — Todo lo que eleva el sentimiento
de poder, la voluntad de poder, el poder mismo en el
hombre.

s0ué es malo? — Todo lo que procede de la debili-
dad & .

¢Qué es felicidad? — EI sentimiento de que el poder
crece, de que una resistencia queda superada.

Ne apaciguamiento, sino més poder; o paz ante todo,
sing guerra; sp virtud, sino vigor {virend al estifo
del Renacimiento, virt, virtud sin moralina *).

Los débiles v malogrados deben perecer: articulo pri-
mero de muestre amor a los hombres. Y adernés se debe
ayudarlos a perecer.

/0ué es mis dafioso que cualquier vicio? ~ La com-
pasidn activa con todos los malogrados v débiles - ef
cristianismo. ..

3

No qué reemplazard a la homanmdad en la serie de los
seres es €] problema que vo planteo con esto ( — el hom-
bre es un final — ): sino qué tipo de hombre se debe
criar, se debe guerer, como tipo mds valicso, mds digno
de-vivir, mds seguro de futuro.
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Ese tipo mds valioso ha existido va con bastante fre-
cuencia: pero como caso afortunado, como excepcidn,
nunca como algo gwerido. Antes bien, justo & ha sido
Io més temido, ¢l fue hasta ahora casi /o temible; ——y
por temor se gquiso, se cri6, se alcanzd el tipo opuesto:
el animal doméstico, ¢l animal de rebafio, el animal enfer-
mo hombre, — el cristiano. ..

4

La humanidad no representa una evolucidén hacia algo
mejor, o miés fuerte, o més alto, al modo como hoy se
cree eso. El «progreso» es meramente una idea moderna,
es decir, una idea falsa ®. E] europeo de hoy sigue estan-
do, en su valor, profundamente por debajo del europeo
del Renacimiento; una evolucién posterior o es sin mds,
por una necesidad cualquiera, una elevacién, una inten-
sificacién, un fortalecimiento.

En otro sentido se da, en los mds diversos lugares de
la tierra y brotando de las més diversas culturas, ua lo-
gro continuo de casos singulares, con los cuales un fipe
superior hace de hecho la presentacién de sf mismo: algo
gue, en relacidén con la humanidad en su conjunto, es
una especie de superhombre, Tales casos afortunados de
gran logro han sido posibles siempre v serdn acaso posi-
bles siempre. E incluso generaciones, estirpes, pueblos
enteros pueden representar, en determinadas circunstan-
cias, tal golpe de suerte .

3

Al cristianismo no se le debe adornar ni engalanar:
él ha hecho una guerra a muerie a ese tipo superior de
hombre, €l ha proscrito todos fos instintos {undamenta-
les de ese tipo, ¢l ha extraido de esos instintos, por des-
tilacién, el mal, ¢ hombre malvado, — el hombre fuer-
te considerado como hombre tipicamente reprobable,
coma  «hombre téprobo», El cristianismo ha tomado
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partide por todo lo débil, bajo, malogrado, ha he-
cho un ideal de la comsradiccion a los instintos de con-
servacién de la vida fuerte; ha corrompido la razén in-
cluso de las naturalezas dotadas de méxima fortaleza espi-
ritual al ensefiar a sentir como pecaminosos, como des-
cartiadores, como zentaciones, los valores supremos de
la espiritualidad. jEl ejemplo mds deplorable —la co-
rrupcidn de Pascal, el cual crefa en la corrupcidn de su
razén por el pecado original, siendo asi que sélo estaba
corrompida por su cristianismo! 1 e

6

Doloroso, estremecedor es el espectdculo que ante mf~

ha surgido: vo he descorrido la cortina que tapaba la
corrupcidn del hombre. En mi boca esa palabra esté libre
al menos de una sospecha: la de contener una acusacién
moral contra el hombre. Yo la concibo — quisiera sub-
rayarlo una vez mds -— libre de moralina: y ello hasta
tal grado que donde con més fuerza es sentida esa co-
rrupcién por mi es justo alli donde mds conscientemente
se ha sspirado hasta ahora a la «virtudp, a la «divinidad».
Yo entiendo la corrupcidn, ya se lo adivina, en el senti-
do de décadence ** [decadencial: mi aseveracidn es que
todos los valores en que Iz humanidad resume ahora sus
més altos deseos son walores de décadence,

Yo llamo corrompido 2 un animal, a una especie, a un
individuo cuando pierde sus instintos, cuando elige,
cuande preficre o que a él le es perjudicial. Una histo-
ria de los «sentimientos superioress, de los «ideales de
la humanidad» - v es posible que vo tenga que con-
tarla ~— serfa casi también la aclaracién de por gué el
homhre estd tan corrompido.

La vida misma es para mi Instinte de crecimiento, de
duracién, de acumulacién de fuerzas, de poder: donde
falta la voluntad de poder hay decadencia. Mi aseveracién
es que a todos los valores supremos de la humanidad les
falra esa voluntad, -— que son valores de decadencia, va-
loves mébilistas los que, con los nombres mds santos, ejer-
cen €l dominio. :
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7

Al cristianismo se lo Hama religién de la compasidn. —
La compasién es antitética de los afectos tonificantes, que
elevan la energfa del sentimiento vital: produce un efec-
to depresivo, Uno pierde fuerza cuando compadece. Con
la compasién aumenta y se multiplica mds adn Ja merma
de fuerza que ya cl padecer aporta en sf a la vida. El
padecer [Leiden] mismo se vuelve contagioso mediante
el compadecer [Mitléiden]; en determinadas circunstan-
cias s¢ puede alcanzar con éste una merma global de
vida v de encrgia vital, que estd en una proporcién ab-
surda con el quantum [cantidad] de causa { —el caso
de Ia muerte del Nazareno). Este es el primer punto de
vista; pero hay todavia otro més importante. Suponien-
do que se mida la compasién por el valor de las reaccio-
nes que ella suele provocat, su cardcter de peligro para Ia
vida aparecerd a una fuz mucho mids clara atn. La compa-
sién obstaculiza en conjunte la ley de la evolucidn, que
es la ley de la seleccién. Ella conserva lo que estd ma-
duro para perecer, ella opone resistencia para favorecer
a los desheredados v condenados de la vida, ella le da
a la vida misma, por la abundancia de cosas malogradas
de toda especie que refiene en la vida, vn aspecto som-
brio y dudoso. Se ha osado Hamar virtud a la compa-
sién ( —en toda moral aristocrética se la considera una
debilidad — ); se ha ido més alld, se ha hecho de clla
I« virtud, ¢l suelo y origen de todas las virtudes, — pero
sélo, v esto hay que tenerlo sicmpre presente, desde el
punto de vista de una filosoffa que era nibilista, que
inscribié en su escudo la megacidn de la vida. Schopen-
hauer estaba en su derecho al decir: mediante la com-
pasién la vida queda negada, es hecha mds digna de ser
negada, — la compasién es la praxis del nihilismo '*. Di-
cho una vez mds: este instinto depresivo v contagioso obs-
taculiza aquellos instintos que tienden a la conservacidn
v a la elevacién de valor de la vida: tanto como mulsi-
plicador de la miseria cuanto como conservador de todo
lo ‘miserable es un instrumento capital para la intensifi-
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cacidn de s décadence — (la compasién persuade a en-
tregarse a la nada!. .. No se dice «nada»: se dice, en su
lugar, «mis alld»; o «Dioss; o <la vida verdaderar; o
nirvana, redencién, bienaventuranza... Esta inocente re-
térica, nacida del reino de la idiosincrasia ¥ religioso-mo-
ral, aparece miicho menos inocente tan pronto como se
comprende cudl es la tendencia que aqui se envuelve en
el manto de palabras sublimes: la tendencia bostil 2 la
vida. Schopenhauer era hostil a la vida: por ello la com-
pasidn se convirtié para € en virted... AristSteles,
como se szbe, veia en la compasidn un estado en-
fermizo y peligroso, al que se harfa bien en tratar
de vez en cuando con un purgative: él concibié la
tragedia -como un purgativo ', Desde el instinto de la
vida habria que buscar de hecho un medio de dar un
pinchazo 3 esa enfermiza y peligrosa acumulacién de com-
pasidn representada por el caso de Schopenhaner (y tam-
kién, por desgracia, de toda nuestra décadence literaria
y artistica, desde San Petersburgo a Parfs, desde Tolstoi
& Wagner): para hacerla reventar... Nada es menos sano,
en medio de nuestra nada sana modernidad, que la com-
pasién cristiana. Ser médico aanf, ser inexorable agwi,
cempléar el cuchillo agui-— jeso es lo que nos cotres-
ponde. a nosctros, ésa es muestra especie de amior a los
hombres, asf es como somos fildsofos nosotros, nosotros
los hiperbéreos! — - — '

82?

Es necesario decir a guién sentimos nosotros como
antitesis nuestra — a los teoldgos v a todo lo que tiene
en su cuerpo sangte de tedlogo — a nuestra filosoffa en-
tera ... Hay que haber visto de cerca la fatalidad, mejor
adn, hay que haberla vivido en uno mismo, hay que ha-
ber casi perecido a causa de ella para no comprender va
aqui ninguna broma ( — el librepensamients de nuestros
sefiores investigndores de la naturalera y fisidlopos es,
a mis ojos, una broma, — les falta la pasidn en estas co-
sas, el padecer de ellas ** — ). Ese envenenamiento llega
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Sui;ho_ mds le}o§ de lo que se piensa: yo he reencontrado
o Smo propio de los tedlogos, Ia soberbia, en todos
o todg;ﬁi Sﬁﬂl q;;e E:Qy la gente se siente widealistan, —
e ascendeaci% €s en que la gente recigm_a, en virtud de
con apus encia supetior, el derecho a mirar !a realidad
con 0jos de perioridad y extraneza... Bl idealista, exac.
nte igual que el sacerdote, tiene en su mano todos

los grandes conceptos { —

iy no s6lo en su mano! ), lo
contra : i ; ;
pone, con un benévolo desprecio, 4l «entendimien-

to», a I_os «sentidos», a fos «honoresy, a fa «buena vidas
;i Ia gczenma», ve tales cosas por debajo de si, como fum‘j
ejsif_;;wnosas v seductoz'as, sobre Igs cuales se cierne «el
: % ttu» en una paraseidad (Fir-sich-peit) pura: — come
si a_humﬁdad, la castidad, Ia pobreza, en una palabra, Ia
.mﬁitzdfla.', no huhiesen causado hasta ahora a la vida ’un
dafio mdeczblem&_ate mayor que cualesguiera horrores
';rrigiasi..,. El es?iritu puro es la mentira pura 2, Mjensi
pmfgi : sac?rcc]]ohe, ese negaéo?, calumniador, envenepador
stortal de la vida, siga siendo considerado como una
especie superior de hombre, no habri respuesta a la pre-
gunia: ¢qué es la verdad? Se pg puesto va cabeza abajo
ia verda'd cuanda al consciente abogado daedm 1 ““"*-
la negacién se lo tiege por representap e o 1l #¢

5.

A ese instinto propio de tedlogos EFEY
en todas partes he encontrado su huclla, Quien enf: en
su cuerpo sangre de tedlogo adopia de antemano frente
a todas las cosas, una actitud torcida v des.hone’sta Ei
pathos que a partir de ella sc desarrolla se llama a si mis-
mo fe; cerrar los ojos, de una vez por todas, frente g sf
mismo para 0o sufrir del aspecto de una falsedad incura-
ble. De esa éprica defectuosa con respecto a todas Ias
cosas hacg la gente en su interior una moral, una x'i;‘rt*c'f
una (san_mdad, establece wna conexidn enr;'c fa f*-w;il"'
conciencia y el ver las cosas de manera f;,z[m ———Ve:“
Que Iinguna ofrg especie de dptica tenga ya valor nm
haber vuelto sacrosanta la propia, ddndole los nombres
2
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«Dios», «redenciény, «eternidad». En todas partes he
seguido exhumando yo el instinio propio de los tedlogos:
¢l es la forma mds difundida de falsedad que hay en la
tierra, la forma propiamente subferrdnea. Lo que un ted-
logo siente como verdadero, eso es, mecesariamenie, fal-
so! en esto se tiene casi un criterio de verdad. Es su mds
honde instinto de autoconservacién el gue prohibe que,
en un punto cualquiera, la renlidad sea honrada o tome
siguiera Ia palabra, Hasta donde alcanza el influjo de los
teblogos, el juicio de valor estd puesto cabeza abajo, los
conceptos «verdaderos y «falso» estdn necesariamente in-
vertidos: Jo' mds dafioso para la vida es Hamado aqui «ver-
daderos, lo que la alza, intensifica, afirma, justifica v ha-
ce triunfar, es llamado «falsos... Si ocurre que, a travds
de la «condiencia» de los principes (o de los puchlos — ),
los tedlogos extienden la mano hacia el poder, no dude-
mos de gué es lo que en el {fondo acontece todas esas
veces: la voluntad de final, la voluntad nibilizts quiere
alcanzar el poder. .,

10

e % M I e
% Entre alemarfes se mc comprende en seguida cuando
yo digo que la filosoffa estd corrompida por sangre de
tedlogos. El. pdrroco protestante es el abuelo de la filo-
. sofia alemana, el protestantismo misme, su peccatum ori-
gindle- [pecado original]l. Definicidén del protestantis-
mo: la hemiplejfa del cristianismo -y de la razén...
Basta pronunciar la palabra «Seminaric de Tubingas
(Tébinger Stift) * para comprender gué es en el fondo
la filosoffa alemana — una teologia arters... Los suabos
son los mejores mentirosos en Alemanis, mienten ino-
centemente ... JA qué se debid el jabilo que, al apa-
vecer Kang, recorrid el mundo de los doctos alemanes,
compuesto en sus tres cuartas partes por hijos de pérro-
cos v de maestros —, a qué el convencimiento alemdn,
que ain hoy sigue encontrando eco, de que con Kant co-
mienza un giro hacia algo mejor? El instinto de tedlogo
existente en ¢l docto alemdn adivind gué es lo que, a
partir de ese momento, volvia a ser posible... Un cami-
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no furtive hacia el viejo ideal quedaba abierta, el con-
cepto «mundo verdaderon, ¢l concepto de la moral como
esencia del mundo (-~ ilos dos errares més malignos
que existen! } velvian a ser ahora, gracias 4 un escepti-
cismo ladinamente inteligente, si no demeostrables, tam-
poce va refutables.,. La razdn, el derecho de la razén
no lega tan lejos... Se habia hecho de la realidad una
«apariencia»; y se habfa hecho de un mundo completa-
mente mentido, el de lo que es, la realidad... El éxito de
Kant es meramente un éxito de tedlogos: Kant fue, lo
mismo que Lutero, lo mismo que Leibniz, una rémora m4s
en la honestidad alemana, nada firme de SUYT o e

11

Una galabm todavia contra Kant como moralisia, Una
virtud tiene que ser invencidn nuesira, personalisima de-
fensa y necesidad muestra: en todo otro sentido es me-
ramente un peligro *. Lo que no es condicién de nuestra
vida la dafia: una virtud practicada meramente por un
sentimiento de respero al concepto «virtuds, tal como
Kant lo quetfa, es dafiosa. La avirtuds, el «debers, el
«bmnr en si», el bien entendido con un cardcter de imfsﬁern
sonalidad y de validez universal — ficciones cerebrales en
que se expresan la decadencia, el agotamiento dltimo de
las fuer_zas de la vida, la chinerfa kénigsberguense 2, Lo
contrario es ordenado por las leyes més profundas de la
conservacidn y del crecimiento: que cada uno se inven-
te su virtud, sy imperativo categdrico. Un pueblo perece
cuando confunde su deber con el concepto de deber en
general. Nada arruing mds profunda, més intimamente
que los deberes «impersonaless, que los sactificios hechos
al Moloch de Ia abstraccién, — iQue la gente no haya
se’npde como peligroso para la vida el imperativo cate-
gorico de Kant! ... El instinto propio de los tedlogos fue
el tinico que fo tomé bajo su proteccién! — Una accién
que el instinto de la vida nos compele a realizar ticne en
cel' p(llaccr su prueba de ser una accidn correcta- v aguel
nihilista de visceras dogmdtico-ciistinnas entendid of pla-
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cer como una objecidn... ¢Qué f:ie:struye‘ més .rzpidamep.-
te gue trabajar, pensar, sentir sin nece_suiad interpa, sin
una eleccién profundamente personal, sin placer?, dcomo
un autémata del «debers? Es ésta precisamente la receta
de la décadence, incluso del idiotismo... Kant se veh?o
idiota ®. — ;Y fue contemporéneo de Goethe! Esa fa-
talidad de arafia fue considerada como el filésofo ale-
mén, — sigue siendo considerada asf!... Me guardo de
decir lo que yo pienso de Jos aiemanes}.‘ . .dEs que no vio
Kant en la Revolucidn francesa el trdnsitc de la forma
inotgdnica a la forma orgdmice del Estado? ¢Es que rcxio
s& preguntd si existe un aconteqmlen.tgl que no pue le
ser aclerade mds que por una djspos;s:}on moral de da
humanidad, de modo que con €l quedaria a'emgstraa’d le
una ver por todas la «tendencia de Ia human}gﬂad 2};21%;;
el bien»? Respuesta de Kant: <«es la Revolucidn» %, ;
instinto que yerra en todas v cada una de las cosas, Ia
contranaturaleza como instinto, la dacarfc:;ce alemana
como filosofia — jeso ey Kans!

12

Pongo aparte 3 unos cuantos escépticos, el tipo decen.te?
en la historia de la filosofiz #: pero el resto noalc%nc}c;i
las primeras exigencias de la honestidad intelectual. gé;
que Jas mujercillas acttian todos ellos, ’codqs €308 gran ies
visionatios y animales prodigiosos, — consideran que }(:s
«bellos sentimientos» son ya argumentos, que el «pecho
levantado» es un fuzlle de la chvzr}id.aci, ue Ia’ convic-
cidén es un criterio de verdad. Por ukxmo,' todavia Kant,
con inocencia «alemana», intentd @ar,/ba}o el confcepto
de «razén prictica», un catdcter c;entrffxc_o a esa alc?r{na
de corrupcidn, a esa falta de conciencia intelectu I in-
ventd una razdn expresamente para avf:mguar en gque cacs£0
no hemos de preocuparnos por ia razon, a sabﬁ{“, cuando
la moral, la sublime exigencia «td debess deja ofrb lsu
voz. Si se tiene en cuenta que casi en todos .Ios pueblos
el filésolo no es mds que el desarrollo ulterior del tipo

sacerdotal ®°, no sorprenderd ya esa parte de herencia del
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sacerdote, la supercheria frente 4 5 misimo, Cuando uno
tiene tareas sagradas, como, por ejemplo, las de mejorar,
salvar, redimir a los hombres, cuando uno lleva en su
pecho la divinidad, cuando es vocero de Imperativos tras-
mundanos, estd va, con tal roisidn, fuera de todas las
valoraciones meramente ajustadas al entendimiento, —
incluso estd ya santificado por tal tarea, jincluso es ya
el tipo de un orden suberior! v 1Qué e importa a un
sacerdote la ciencial (E] estd demasiado alto para eso! —
iY el sacerdote ha dominado hasta ahora! JEL ha defi-
mido el concepto «verdaderay y «no verdaderos! ..,

i3

No infravaloremos esto: mosotros FHIOS, NOSOLIOs
los espiritus libres somos va una «tramsvaloracidn 2 de
todos los valoress, una siviente declaracién de guerra vy
de victoria a todos los viejos conceptos de «verdaderos
y «no-verdaderon, Las intelecciones rmds valiosas son las
que mds tarde se encuentran: pero fas inteleceiones mds
valiosas son los mérodos®  Todac los métodos, todos
los bresupuestos de nuestra cientificidad de ahora han
tenido en contra suya, durante milenios, el desprecio més
profundo, uno quedaba excluido, por causa de ellos, del
trato con los hombres wdecentess, — era considerado
«enemigo de Dioss, despreciador de Ia verdad, «poseson.
En cuanto cardcter cientifico uno era un chandala 3t,
Nosotros hemos tenido en contra nuestra el pathos en.
tero de la humanidad — sy concepto de lo que debe ser
verdad. de lo que debe ser ef servicio a la verdad: todo
«td debes» ha estado dirigido hasta ahora contry nos.
otros... Nuestros ohjetos, nuestras pricticas, nuestro
medo de ser, callado, cauteloso, desconfiado -— toda eso
le parecia a Ia humanidad completamente indigno v des-
preciable. — En dltima instancia serfa licito preguntarse,
con cierta equidad, si no ha sido propiamente un gusto
estético el que ha mantenido a I humanidad en una ce.
puera tan prolongada: ella pretendfa de la verdad un
efecto pintoresco, ella pretendia asimismo del homhre
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de conocimiento que actuase cnérgicamente sobre los sen-
tidos. Nuestra modestia fue la que durante més largo
tiempo repugné a su gusto... jOh, como io adivinaromn,
esos pavos de Dios — —

14

Nosotros hemos trastrocado lo aprendido. Nos hemos
vuelto mds modestos en todo. Al hombre ya no lo deri-
vamos del «espiritu», de la «divinidad», hemos vuelto
2 coloeatlo entre los animales. El es para nosotros el
animal més fuerte, porque es ¢l mds astutor una consc
cuencia de esto es su espiritualidad. Nos defendemos,
por otro lado, conira una vanidad que también aqui qui-
siera volver a dejar ofr su voz: scmin ella el hombre ha-
hrfa sido la gran intencién oculta de la evolucién animal.
E! hombre no es, en modo alguno, la corona de la crea-
cién, todo ser estd, junto a él, a idéntico nivel de perfec-
cidn... Y al aseverar esto, todavia aseveramos demasia-
do: considerado de modo relativo, el hombie es el menos
logrado de los animales, el mds enfermizo, el més peligro-
samente desviado de sus instintos — idesde luego, con
rodo esto, tamhién el mas iiteresante! ¥ —En lo que se
refiere a los animales, Descartes fue el primero que, con
una audacia digna de respeto, os6 el pensamiento de
concebir el apimal como una machina ®%: nuestra fisio-
logfa entera se esfuerza por dar una demostracién de esa
tesic. Nosotros, [égicamente, no ponemos aparte 1ampaca
al hombre, como todavia hizo Descartes: lo que hov se
ha llegado a entender del hombre llega exactamente hias-
ta donde se lo ha entendido como una méquina. En otro
tiempo al hombre se le daba, como dote suya proceden-
te de un orden superior, fa «voluntad librer: hoy le he-
mos quitado incluso la voluntad, en el sentido de aue ya
no es Heito entender por ella una facultad. La viea pa-
labra «voluntads sirve dnicamente para designar una re-
sultante, una especie de reaccidn individual oue sigue ne-
cesatiamente a una muchedumbre de estimulos en parte
contradictorios, en parte concordantes: — la voluntad ya
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no eactia», ya no «muever .., En otro tiempo velase
en la consciencia del hombre, en el «espfritur, la prueba
de su procedencia supetior, de su divinidad; para bacer
perfecto al hombte se le aconsefaba que, al modo de la
tortuga, retrayese dentro de sf los sentidos, interrum-
piese el trato con las cosas terrenales, se despojase de su
envoltura mortal: entonces quedaba lo principal de €, el
«espiritu puro» . También sobre esto nosotros hemos
reflexionado mejot: el cobrar-consciencia, el «espiritun,
es para nosotros cabalmente sintoma de una telativa
imperfeccién del organismo, un ensayar, tantear, cometer
errores, un penoso trabajo en el que innecesariamente se
gasta mucha energfa nerviosa, - nOSOtros hegamos que
se p'ue’cia hacer algo de modo perfecto mientras se lo
continde haclende de modo consciente, El «esplritu
puro» es una puta estupidez: si descontamos el siste-
ma pervioso y los sentidos, Ia <«envoltura mortals, #mos
equivocamos en la cuenta — nada mds! ... '

1535'

_Ni la moral ni Ia religién tienen contacto, en el cristia-
nismo, con punto alguno de la realidad. Cauras pura-
mente imaginarias {«Dioss, «almas, syow», «espiritus
«la voluntad libre» — o también «la no librer); efecta;
Quramente‘xmaginarios («epecados, «redencidn», «gra-
claw, «castigor, «remisién de los pecadoss), Un trato
entre seres imaginarios («D¥os», wespirituss, «almas»):
una ciencia natyral imaginaria (antropocéntrica; complé—
ta_ausencia del concepto de causas naturales); una pri-
cologia imaginaria (puros malentendidos acerca de sf
mismo, interpretaciones de sentimientos generales agra-
dables o desagradables, de los estados del wervus sym-
pathicus [netvio simpdtico], por ejemplo, con ayuda del
lenguaje de signos de una idiosincrasia religioso-moral, —
«arrepentimientos, «temordimiento de conciencias «ten-
tacién del demonios, «la cercanta de Dioss); una fe-
leologa imaginaria {«el reino de Dios», «el faiééo finals
«la vida eternas) ¥, — Este puro mundo de ficcidn se
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diferencia, con gran desventaja suya, de] mundo de los
suefios por el hecho de que este Gltimo refleja Ta reali-
dad, mientras que aguél falsea, desvaloriza, niega la rea-
lidad, Una vez inventado el concepto «naturaleza» como
anticoncepto de «Dios», la palabra para decir «reproba-
ble» tuvo que ser «natural», ~— todo aquel mundo de fic-
cién tiene su rafz en el odio a lo patural { — ila reali-
dad! — ), es expresién de un profundo descontento con
lo real... Pero con esto queda aclarado todo. Quidn es
el dnico que tiene motivos para evadirse, mediante una
mentira, de la realidad? El que sufre de ella. Pero sufrir
de la realidad significa ser una realidad fracasada... la
preponderancia de los sentimientos de displacer sobre los
de placer es la cawsa de aquella moral y de aquella reli-
gi6n ficticias: tal preponderancia ofrece, sin embargo, la
formula de la décadence. ..

16 38

Una critica del concepto cristisno de Dios obliga a sa-
car jdéntica conclusién. — Un pueblo que continta cre-
vendo en sl mismo continda teniendo también su Dics
propio. En €l venera las condiciones mediante las cua-
les se encumbra, sus virtudes, — proyecta el placer que
su propia realidad le produce, su sentimiento de poder, en
un ser al que poder dar gracias por eso. Quien es rico
quiere ceder cosas; un pueblo orgullose necesita un Dios
para bacer sacrificios... Dentro de tales presupuestos la
religién es una forma de graticad. Uno estd agradecido a
s{ mismo: para ello necesita un Dios. — Tal Dios Hene
que poder ser Wtil y dafioso, tiene que poder ser amigo
v enemigo, — se lo admira tanto en lo bueno como en
lo malo, La aentinatyral castracién de vn Dios para hacer
de ¢l un Dios meramente del bien estarfa aqui fuera de
todo lo deseable. Al Dios malvado se lo necesita tanto
como al bueno; la propia existencia no 1a debe une, en
efecto, precisamente a la tolerancia, a la filantropia...
¢Oué importarfa un Dios que no conociese la cdlera, Ia
venganza, la envidia, la burla, la astucia, fa violencia?,
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¢al que tal vez no le fuesen conocidos ni siquiera los de-
Yiciosos ardeurs [ardores] de la victoria y de la aniqui-
lacién? A tal Dios no se lo comprenderfa: ¢Para qué
se deberfa  tenetlo? « Ciertamente: cuando un vueblo
se hunde; cuando siente desaparecer de modo definitivo
la fe en el futuro, su esperanza de libertad; cuando co-
bra consciencia de que la sumisién es la primera utili-
dad, de que las virtudes de los sometidos son las con-
diciones de conservacién, entonces también s Dios tiene
que transformarse. Ese Dios vuélvese ahora un mojigato,
timorato, modesto, aconseja la «paz del almar, el no-odiat-
mds, la indulgencia, incluso el «amor» al amigo y al enc-
migo. Ese Dios moraliza constantemente, penetra a ras-
tzas en la caverna-de toda virtud privada, se convierte
en un Dios para todo el mundo, se convierte en un hom-
bre privado, se convierte en un cosmopolita... En otro
tiempo representd un pueblo, la fortaleza de un pueblo,
todas ‘las tendencias de agresién y de sed de poder na-
cidas del alma de un pueblo: ahota es va meramente ¢
Dios bueno... De hecho, no hay ninguna otra alternati-
va para los dioses: o son la voluntad de poder — y mien-
tras ‘tanto seran dioses de un pueblo — o son, por el
contrario, la impotencia de poder — vy entonces se vuel-
ven necesariamente buenos. ..

17

ARP donde, de alguna forma, la voluntad de poder de-
cae, hay también siempre un retroceso fisioldgico, una
décadence, La divinidad de Is décadence, castrada de sus
virtudes e instintos mds viriles, se convierte necesatia.
mente, a patrtir de ese momento, en Dios de los fisiold.
gicamente retrasados, de Jos débiles. Ellos no se laman
a sf mismos los débiles. ellos se Haman «los buennss... Se
entiende, sin que sea necesario siquiera sefialatlo, en qué
instantes de la historia resulta posible 1a ficcidn dualista
de un Dios buene v de un Dios malvado. Con ¢l miermo
instinto con que los sometidos rebajan 2 su Dics ha-
clendo de él el «bien en si», borran completamente (el

i



42 Friedrich’ Mictzsche

Dios de sus vencedores las buenas cualidades; toman ven-
ganza de sus sefiores transformando en diablo al Dios de
éstos. — El Dios bueno, lo mismo que el diablo: ambos,
engendros de la décadence. — ¢Cémo se puede hoy se-
guir haciendo tantas concesiones a la simpleza de los ted-
logos cristianos, hasta el punto de decretar con ellos que
es un progreso el desarrollo ulterior del concepto de Dios,
desartolic que lo Heva desde «Dios de Israels, desde
Dios de un pueblo, al Dios cristiano, a la sintesis de
todo bien? — Pero hasta Renan hace eso. {Como si Re-
nan tuviera derecho a Iz simplezal . A los ojos salts,
sin emharga, lo contrario. Cuando del concepto de Thos
quedan eliminados los presupuestos de la vida ascenden-
te, todo lo fuerte, valiente, sefiorial, ergulloso, cuando
Dios va rebajdndose paso a paso a ser simbolo de un
bastén para cansados, de un ancla de salvacién para to-
dos Jos que se estdn ahogando, cuando se convierte en
Dios-de-las-pobres-gentes, en Dios-de-los-pecadores, en
Dios-de-los-enfermos par excellence [por excelencial,
el predicado «salvador», «redentory, es lo que reste, por
asi decitlo, como predicado divinc en cuanto tal: sde
qué habla tal transformacién?, gtal reduccidn de lo di-
vino? — Ciertamente con esto «el reino de Dios» se ha
vuelto més grande. En otro tiempo Dios tenfa Unicamen-
te su pueblo, su pueblo «elegido». Entre tanto, al igual
que su pueblo mismo, é marchd al extranierc, se dio a
peregrinar, desde entonces no ha permanecido ya quicto
en ningdn lugar: hasta que acabd teniendo su casa en
todas partes, ¢l gran cosmopolita, — hasta que logté te-
ner de su parte «el gran ndmero» v media tierra. Pero
el Dios del «gran nmimeroy, ¢l demderata entre Ios dioses,
no se convirti§, a pesar de todo, en un orgullose Dios
de los paganos: siguié siendo judio, siguié siendo el
Dios de los rincones, el Dios de todas las esquinas v lie-
gares oseuros, de todos los bartios insalubres del mundo
entero! .., Su reino del mundo es, tanto antes como des-
pués, un reino del submundo, un hospital, un reino-sub-
terrdneo ¥, un reino-ghetto... Y él mismo, tan pélido,
tan débil, tan décadenr [decadente]... De € se ensefio-
rearon hasta Jos mds pdlidos de los pdlidos, los sefio-
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res metafisicos, los albinos del concepto. Estos estuvieron
tejiendo alrededor de €l su telarafia todo el tiempo pre-
ciso, hasta que, hipnotizado por sus movimientos, €l mis-
mo se convirtié en una arafia, en un metaphysicus [me-
tatisico]. A partir de ese momento ¢ tefi a su vez la
telarafia del mundo sacdndola de si mismo — sub specie
Spinozae ** [en figura de Spinoza] ——, a partir de ese
momento se transfiguré en algo cada vez mds tenue y
mids pélido, se convirtié en un «ideal», se convirtid en
un «espiritu puror, se convirtié en vn absolutem [reali-
dad absoluta], se convirtié en «cosa en sis... Ruing de
un Dios: Dios se convirtid en «cozn en sin. ..

18

El concepto cristiano de Dios — Dios como Dios de
los enfermos, Dios como arafia, Dics como espirity — es
uno de Jos conceptos de Dios mds corruptos a que se ha
Hegado en la tierra; tal vez renvesente incluso el pivel
mds bajo en fa evolucién descendente del tino de los dio-
ses. Dios, degenerado a ser la contradiccidn de la vida,
en lugar de ser su transfiguracién v su eterno s#/ En
Dios. declarada la hostilidad a la vida, a la naturaleza, a
la voluntad de vidal (Dios, férmula de toda calumnia del
«mds acd». de toda mentira del «mds alld»! ;En Dios,
divinizada la nada, canonizada 1a voluntad de nada! ...

19

Que las fuertes razas de Ja Europa nérdica no hayan
rechazado de sf el Dios cristiano es algo que en verdad
no hace honor a sus dotes religiosas. gara no hablar
del gusto. Tendrian gue haber acabado con semciante
enfermizo v decrépito engendro de la décadence. Mas,
por no haber acabado con €, pesa sobre ellas una maldi-
cién: acogieron en todos sus instintos la enfermedad, la
vejez, la contradiccidn, — desde entonces no han crea-
do ya ningin Dios! ;Casi dos milenios, v ni un solo
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Pios mueve! jPor el contrario, aun ahera, ¥y como
si existiese de derecho, como un alfimatun [cosa Glti-
mal v un maximum [méximo] de la fuerza configuradora
de dioses, del creator spiritus [espiritu creadot] en el
hombre, ese deplorable Dios del monotono-teismo ¥ cris-
tiano!, jese hibrido producto decadente, hecho de cero,
eoncepto v contradiceidn, en el que tienen su sancidn to-
dos los instintos de la décadence, todas las cobardias v
cansancios del almal — e
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Con mi condena del cristianismo no quisiera vo haber
cometido una infusticia contra una religién afin, que in-
cluso lo supera en cuanto al nidmero de quienes la pro-
fesan, contra el budismo. Ambos estdn unidos entre si
en cuanto religiones nihilistas, — son religiones de Jé-
cadence —, ambos estdn separados entre sf de I mane-
ra mids notable. El critico del cristianismo estd profun-
damente agradecido a los estudiosos de la India por ef
hecho de que ahora sea posible compararios. — El bu-
dismo es clen veces mds realista que el cristianismo, —
lleva en su cuerpo la herencia de un planteamiento ob-
jetivo v fric de los problemas, viene después de vn mo-
vimiento filoséfico que habia durado unos cientos de
afios, cuando €l Hega el concepto «Diosr estd va elimi-
nado. El budismo es la {nica religién auténticamente
positivista que la historia nos muestra, también incluso
en su teorfa del conocimiento (un fenomenalismo rigu-
roso - 3, él no dice va «lucha contra el pecados, sino,
dando totalmente razén a la realidad, «lucha contra el
sufrimienton. Tiene va detrds de sf- esto lo distingue
profendamente del cristianismo — ese fraude a sf mismo
aue son los conceptos morales, — estd, hablando en mi
lenguaie, mds alld del bien v del mal. — Los dos hechos
fisioldgicos en que descansa y que contempla son: pri-
mero, una excitabilidad extracrdinariamente grande de
la sensibilidad, la cual se expresa en una refinada capa-
cidad de dolor, fuego, una superespiritualizacién, una
vida demasiade prolongada entre conceptos v procedi-
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mientos 16gicos, bajo la cual el instinto personal ha sa-
lido perjudicado en provecho de lo «impersonals ( — am-
bos, estados que al menos algunos de mis lectores, los
«objetivosw, conocerdn, como yo, por experiencia). Sobre
la base de esas condiciones fisioldgicas ha surgido una
depresidn: a ella se enfrenta Buda con una higiene ®,
Contra la depresién emplea la vida al aire libre, la vida
errante, Ia moderacidn y la seleccién en la comida; la
precaucién con respecto a todos los spirituosa [alcoho-
lesl; Ia precaucién asimismo con respecto a todos los
afectos que producen bilis, que calientan la sangre; nin-
guna preccupacién, sl por &f, ni por otros, Buda exige re-
presentaciones gue, o bien tranguilicen, o bien alegren —
inventa medios para deshabituarse de las otras. Conside-
ra que Ja bondad, el ser-bondadoso favorece la salud. La
oracidn estd excluida, lo mismo gue el ascetismo; ningln
imperativo categdrico, ninguna cogccidn en absoluto, ni
siguiera dentro de la comunidad mondstica { — se puede
volver a salir de ella -~ }. Todas estas cosas serfan me-
dios para fortalecer aquella excitabilidad extraordinaria-
mente grande. Juste por ello Buda no exige tampoco
lucha alguna contra quienes piensan de otro mode; de
ninguna otra cosa se defiende mds su doctrina que del
sentimiento de venganza, de aversion, de ressentiment
{ — «no se pone fin a la enemistad con la enemistad»:
conmovedor estribille del budismo entero...). Y con ra-
z6n: justo esos alectos serian completamente malsanos
con vistas al propésite dietético capital. La fatiga espi-
ritual que él encuentra y que se expresa en una «objeti-
vidad» demasiado grande (es decir, una debilitacién del
interés individual, una pérdida del centro de gravedad,
del «egoismon} la combate con una rigurosa devolucidn
a la personyg incluso de los intereses mds espirituales. En
fa doctrina de Buda el egofsmo se convierte en deber: el
«una sola cosa es necesaria» ¥, el «cdmo te liberas £
del sufrimiento» regulan v limitan la dieta espiritual en-
tera ( —— acaso sea licito recordar a aquel ateniense que
hizo asimismo Iz guerra el «cientificismo» puro, Séera-
tes, el cual elevd el cgofsmo personal, incluso en el rei-
no de los problemas, a la categoria de moral).
&
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El presupuesto del budismo es un clima muy suave,
una mansedumbre y liberalidad grandes en lag costum-
bres, una ausencia completa de militarismo; y el hecho
de que el movimiento tenga su hogar en los estamentos
superiores e incluso doctos. Como meta suprema se
quiere la jovialidad, la calma, la ausencia de deseos, vy
esa meta se gleanza, El budismo no es una religién en
que meramente se aspire a la perfeccién: lo perfecto es
el caso normal, -

En el cristiasismo pasan a primer plano los instintos
de los sometidos y los oprimidos: los estamentos mids
bajos son los que buscan en ¢l su salvacidn, Aqui, como
ocupacion, como medio contra el aburrimiento, se prac-
tica la casuistica del pecado, la autocritica, la inguisicién
de la conciencia; agui se mantiene constantemente en pie
(tediante Ia oracién) el afecto con respecto a un Podero-
so, Hamado «Dios»; aqui lo més alto es considerado in-
alcanzable, un don, una «gracia». Aguf falta también la
publicidad; el escondrijo, el cuarto oscuro son cristia-
nos. Aqui el cuerpo es despreciado, la higiene, rechazada
como sensualidad; la Iplesia se defiende de la limpieza
( w—la primera medida cristiana tras Ja expulsién de los
moros fue la clausura de los bafios pablicos, de los cua-
les Cérdoba posefa, ella sola, 270). Cristiano es un
cierto sentido de ¢rueldad con respecto a s{ mismo y con
respecto a otros; el odio a los que piensan de otro mo-
do; la voluntad de perseguir. Representaciones sombrias
y excitantes ocupan el primer plano; los estados de 4ni-
mo més anhelados, designados con los nombres més altos,
son Jos epilepsoides; la dieta es elegida de tal modo
que favorezca los fendmenos morbosos v sobreexcite los
nervios. Cristiana es la enemistad a muerte contra los
sefiores de la tierra, contra los «aristdcratasy —y a la
vezr una emulacidn escondida, secreta { — a elfos se [es
deja el «cuerpo», se quiere dnicamente el «alman...).
Cristiano es el odio al espiritu, al orgullo, al valor, a la
libertad, al libertinage {libertinaje] del espiritu; ceis-
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tiano es el odio 2 los sentidos, a las alegrias de los sen
tidos, a la alegria en cuanto tal... ¥,

22

Coando el cristianismo abandoné su suelo primero, los
estamentos mds bajos, el submunde del mundo antiguo,
cuando marchd a buscar poder entre pueblos barbaros,
no tuve ya aqui, como presupuesto, unos hombres cane
sados, sino unos hombres que en su interior se habian
vaelto salvajes v se desgarraban a s{ mismos, — &l hom-
bre fuerte, pero malogrado. La insatisfaccidn consigo
mismo, el sufrimiento a causa de si mismo #o son aqul,
como en el budista, una excitabilidad vy una capacidad
desmesuradas para el dolor, antes bien, al revés, un pre-
potente deseo de hacer dafio, de desshogar la tensién
interior en acciones y representaciones hostiles. Para ha-
cerse duefic de los bdrbaros el cristianismo tenia nece-
sidad de conceptos y valores bdrbaros: tales son el sa-
crificio del primogénito, el beber sangre en la comunién,
el desprecio del espiritu y de Ia cultura; la tortura en
todas sus formas, sensibles v no sensibles; la gran pompa
del culto. El budismo es una religién para hombres tar-
dios, para razas que se han wvuelto bondadosas, mansas,
superespirituales, que con demasiada facilidad sienten
dolor { ~ Europa estd ain muy lejos de encontrarse ma-
dura para €l —): es una reconduccién de esas razas a la
paz y la jovialidad, 2 la dieta en lo espiritual, a un cierto
endurecimiento en lo corporal. Fl cristianismo quiere
hacerse duefio de gnimales de presa; su medio es ponerlos
enfermos, — el debilitamiento es la receta cristiana para
la doma, para la «civilizaciéns, El budismo es una reli-
gién para el acabamiento y el cansancio de fa civilizacién,
el cristianismo ni siquiera encventra la civilizacién ante
s, — en determinadas circunstancias la funda.
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Fi budismo, digémosle de nuevo, es cien veces més
frio, més veraz, méas objetive. No tiene ya necesidad de
volver decente, mediante la interpretacién del pecado,
su sufrimiento, su capacidad de dolor, — dice meramente
Io que piensa: «yo sufros. Para el bdrbaro, en cambio,
el sufrimiento no es en sf una cosa decente: para confe-

sarse a si mismo gwe sufre necesita vna interpretacidn’

{su instinto lo lleva mds bien a negar el sufrimiento, a
soportatio en silencio). Aquf la palabra «demonio» fue un
beneficio: se tenfa un enemigo prepotente v terrible, wm
no era necesario avergonzarse de sufrir a causa de tal
€neInigo, =~ N
El cristianismo tiene en su base algunas sutilezas que
pertenecen a Oriente, Ante todo sabe gue en sf es com-
pletamente indiferente que algo sea verdadero, pero gue
es de suma importancia con tal gue se crea que es ver-
dadero. La verdad, v Ia creenicia de que algo es verdade-
ro: dos mundos completamente divergentes de intereses,
casi dos mundos amtitéticos — a uno v a otro se lega
por caminos radicalmente distintos. Saber eso -— bace
en Oriente casi al sabio: as{ lo entienden los bramanes,
asi lo entiende Platdn, asi, todo discipulo de unaz sabi-
durfa esotérica. Si, por ejemplo, hay felicidad en creerse
redimido del pecado, o se necesita, como presupuesto
de eso, que el hombre sea pecador, sino que se sienta
pecador. Pero si lo que se necesita en general y ante todo
es fe, entonces hay que desacreditar la razén, el conoci-
miento, la investigacién: el camino que conduce a la
verdad se convierte en el camino probibido. — La espe-
ranza Firme es un estimulante muche mavor de la vida
que cualquier felicidad acontecida en realidad. A los que
sufren hay que mantenerlos en pie con una esperanza que
no pueda ser contradicha por ninguna realidad, - que
no quede suprimida por un cumplimiento: una esperan-
za del mds alld. (Cabalmente por esa capacidad de entre.
tener a los desgraciados, la esperanza fue entre los grie.
gos €l mal de los males, el mal auténticamente pérfido:
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queds en la caja de los males 7). — Para que el amor
ses posible, Dios tiene gue ser una persona; para que
también los instintos méas bajos puedan hablar, Dios
tiene que ser joven, Para el ardor de las mujeres hay que
poner en primer plano un santo hermoso, para el de
los varones, una Maria. Hsto, bajo el presupuesto de que
el cristianismo quiere llegar a dominar en un tetreno en
gue los cultos de Afrodita o de Adonis han determinado
ya el concepro de culto. La exigencia de castidad forta-
Iece la vehemencia e interioridad del instinto religioso —
hace mis cdlido, mds exaltado, mds animado el culto, —
El amor es el estado en el cual, 12 mayoria de las veces,
el hombre ve las cosas como ne son. Aqui se encuentra
en su cumbre la fuerza ilusoria, lo mismo que la fuerza
dulcificadora, transfiguradora. En el amor se soportan
mds cosas que en cualquier otra situacién, se tolera todo.
Habfa que inventar una religién en que se pudiera ser
amado: as{ se estd mds alld de lo peor que hay en la
vida — 8o se lo ve va en absoluto, — Todo esto, en lo
que se refiere a las tres virtudes cristianas, fe, amor, es-
peranza *: yo las denomino las tres lisfezas cristianas. —
El budismo es demasiado tardio, demasiade positivista
para continuar siendo listo de ese modo. —

24 £8

Voy a tocar aquf dnicamente el problema de la géne-
sis del cristianismo. La primerg tesis para su solucién
dice: el cristianismo resulta comprensible tan sélo a par-
tir del terreno del cual brotd, — ne es un movimiento
dirigido contra el instinto judfo, sinc la consecuencia 16-
gica de éste, una inferencia mds en su espantosa ldgica.
Dicho con la f6rmula del Redentor: «la salvacidn viene
de Jos judios» ¥, — La reganda tesis dice: el tipo psico-
légico del Galileo contimia siendo reconocible, pero sélo
en su degeneracién completa (la cual es a la vez una muti-
lacién v una sobrecarga con rasgos extrafios ™ -— ) ha
podido servir para aguello para lo que se lo ha usado,
para tipo de un redenfor de la humanidad, -~
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Los judfos son el pueblo mds notable de la historia
universal, va que, enirentados al problema de ser a no
ser, han preferido, con una consciencia absolutamente in-
quictante, el ser a cualguicr precio: ese precio fue la
falsificacién tadical de toda naturaleza, de roda natura
lidad, de toda realidad, tanto del mundo interior como
del mundo exterior entero. Los judios trazaron sus limi-
tes frente a todas las condiciones en que hasta ahora le
ha sido posible, le ha sido lfcito a un pueblo vivir, crea-
ron, sacandolo de si mismos, un concepto antitético de
las condiciones naturales, — ellos han vuelto del revés
sucesivamente, v de una manera incurable, la religidn, el
culto, Ia moral, la historia, la psicalogia, convirtiendo esas
cosas en la contradiccion respecto a sus valores natnrales.
Con ese mismo fendmeno volvemos a encontrarncs una
vez mds, y en proporciones indeciblemente agrandadas,
pero sélo como copia: — en comparacién con el «pue-
blo de los santos» %, la Iglesia cristiana carece de toda
pretensidn de originalidad. lLos judios son, juste por
eso, el pueblo mds fatidico de la historia universal: en
su efecto posterior han falseado de tal modo la humani-
dad, que hoy.incluso el cristianc puede tener sentimien-
tos antijudios, sin concebirse a si mismo como la #@ltima
consecuencia judia.

En mi Genedlogia de Ja moral ¥ he expuesto por vez
primera, psicoldgicamente, el concepto antitérico de una
moral aristocrdfice v de una moral de ressemiiment, sur-
gida esta ultima del wo a la primera: y esto es integra v
totalmente la moral judeo-cristiana. Para poder decir
no a todo lo que representa en la tierra el movimiento
ascendente de la vida, Iz buena constitucidn, el poder, la
belleza, la alirmacién de si misme, para poder hacer eso,
el instinto, convertido en genio, del resentimiento tuvo
que inventarse aqui ofro mundo, desde el cual aguella
afivmacion de la vida aparecia comoe el mal, como lo re-
probable en si. Calculadas las cosas psicoldgicamente, el
pueblo judio aparece come un pueblo dotado de la més
tenaz de las vitalidades, como un pueblo que, sitnado en
condiciones imposibles, roma voluntariamente partida,
desde la mds honda listeza de la auto-conservacidn, por
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todos los instintos de décadence, — no como dominado
por ellos, sino porque en ellos adiviné un poder con el
cual es posible imponerse consra «el mundo». Los judios
son lo contratio de todos los décadents: han temido
que representar ¢l papel de éstos hasta producir la ilu-
sién de que lo eran, han sabido colocarse, con un #on-
plus-uitra [no més alld] de genio teatral, a la cabeza de
todos los movimientos de décadence { — en cuanto cris-
tianismo de Pablo ® - ), para convertirlos en algo mds
fuerte que todo partido de la vida que diga si. Para la
especie de hombre, una especie sacerdotal, que en el ju-
dafsmo v en el cristianismo ansia el poder, fa décadence
no es mds que un medio: esa especie de hombre tiene
un interés vital en poner enferma a la bumanidad y en
volver del revés, en un sentido peligroso para la vida y
calumniador del mundo, los conceptos «bueno» y «mal-
vado», «verdadera» y «falso». —

23

La historia de Israel no tiene precio como historia
tipica de toda desnaturalizacién de los valores naturales:
voy a aludir a cinco hechos de la misma *. Originaria-
mente, sobre todo en la época de los reyes, también Is-
rael mantuvo con todas las cosas la relacidn correcta, es
decir, la relacién natural. Su Yahvéh era expresién de la
consciencia de poder, de la alegria de sf, de la esperanza
en si: en él se aguardaba victoria y salvacién, con él se
confisba en que la naturaleza diese lo que el pueblo ne-
cesita - ante todo lluvia. Yahvéh es el Dios de Israel v,
por consiguiente, Dios de la justicia: ésa es la logica de
todo pueblo que tiene poder vy una buena conciencia de
ese poder. En el culto-festividad se expresan esos dos
aspectos de la autoafirmacién de un pucblo: éste estd
agradecido por los grandes destinos a través de los cuales
ha llegado a encumbrarse, vy estd agradecido en lo refe-
rente al ciclo de las estaciones v a toda fortuna en la
panaderia v en la apricultura. — Ese estado de cosas con-
tinué siendo durante Jargo tiempo el ideal, también cuan-
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do quedd suprimido de triste mancia: la anarquia en el
interior, e} asirio desde fuera. Pero el puecblo conservd,
comoe aspiracién suprema, aquelia visidn de un rey que
es un buen soldado v un juez severo: la conservd sobre
todo Isaias, aquel profeta tipice (es decir, un critico y
usn sativico del instante). — Sin embargo, todas las es-
peranzas quedaron incumplidas. El viejo Dios no podia
hacer ya nada de jo que en otro tiempo podia. Se debe-
tia haberlo abandonado. ¢Qué ocurrié? Se cambid su
concepto, — se desraturalizd su concepto: a ese precio
se lo conservd. — Yahvéh, Dios de la justicia — ya #o
una unidad con Isracl, una expresién del sentimiento que
un pueblo tiene de sf mismo: tan sélo ya un Dios suje-
to a condiciones... Su concepto se convierte en un instru-
mento en manos de agitadores saceidotales que, a partir
de ese momento, interpretan toda ventura como un pre-
mie, toda desventura como un castigo por la desobedjen-
cia a Dios, por el «pecado»: es la manera mas mendaz de
interpretar las cosas, propia de un presunto «orden moral
del mundo» *, v con ella queds puesto cabeza abajo, de
una vez por todas, el concepto natural de «causa» v «efec-
tor. Una vez expulsada del munde, mediante el premio v
el castigo, la causalidad natural, se requiere una causalidad
antinatyral: a partir de ahora el resto entero de cosas no
naturales se sigue de agui. Un Dios que exige — en lu-
gar de un Dios que ayuda, que da consejos, que en el
fondo es la palabra para designar toda feliz inspiracién del
valor y de la confianza en si... La moral, ya no expre-
sién de las condiciones de vida v crecimiento de un pue-
blo, ya no su instinto wvital mds hondo, sino convertida
en algo abstracto, convertida en antftesis de la vida, — la
moral como modo de volver por principie malas las cosas
can la fantasia, como «mal de ojo» para todas las cosas.
cQué es la moral judia, gué es la moral cristiana? El
azar, privado de su inocencia; la infelicidad, manchada
con el concepto «pecadown; el bienestar, considerado
coma peligro, como «tentacidns; el malestar fisioldgico,
envenenado con el gusanc de la conciencia...
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El concepto de Dios, falseado; el concepto de moral,
falseado: — los sacerdotes judios no se detuvieron aqui.
No se podiz utidizar la bistoriz entera de Fsrael: jfuera
eon ellal ~— Esos sacerdotes llevaron a cabo ese prodigio
de falsificacién de la cual tenemos ante nosotros como
documento una buena parte de la Biblia: con un escar-
nio sin igual de toda tradicién, de toda realidad histdrica,
tradujeron al plano religiose el pasado de su propic pue-
blo, es decir, hicieron de ese pasado un esttipide meca-
nisme salvifico de culpa contra Yahvéh v de castigo, de
devocidn a Yahvéh v de premio. Nosotros sentirfamos de
utt modo mucho més doloreso ese ignominiosfsime acto

de falsificacién histdrica si la milenaria interpretacién

eclesidstica de Ia historia po nos hubtera vuelto cast ob-

tusocs para las exigencias de la honestidad i bistoricis

[en cuestiones histéricas]. Y a la Tglesia la secundaron
fos fildsofos: la mentira de «el orden moral del mundo»
atraviesa el desarrollo entero de 1a misma filosofia mo-
derna. ¢Qué significa «orden moral del mundos? Que
existe, de una vez por todas, una veluntad de Dios acer-
ca de Io gue el hombre ha de hacer vy ha de dejar de ha-
cer; que el valor de un nueblo, de un individuo, se mide
por su mayor o mener obediencia a la voluntad de Dios;
que en los destinos de un pueble, de un individuo, la
voluntad de Dios demuestra ser dominanre, es decir, cas-
tigadora y premiadora, segin el grado de chediencia. La
realidad, en lugar de esa mentira digna de conmiseracién,
dice: upa especie parasitaria de hombre que sélo pros.
perz a costa de todas las formas sanas de vida, el sacer
dote, abusa del nombre de Dios: 4 un estado de cosas
en que el sacerdote es quien determina el valor de las
cosas o Hama «el reino de Dios»; a los medios con que
se alcanza o se mantiene en pie ese estado Jos llama «la
voluntad de Dios»; con un frio cinismo se atiene, al va-
lorar los pueblos, las épocas, los individuos, al grado en
que havan side diiles o se hayan opuesto a la preponde-
rancia de los socerdotes, Véesclos actuar: en manoes de
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los sacerdotes judios la gran época de la historia de Israel
s¢ convirtié en una época de decadencia; el exilio, fa des-
ventura prolongada se transformé en un castigo eterno
por la gran época—una época en la cual el sacerdote
no era ain nada... De las figuras poderosas de la historia
de Isracl, dotadas de una constitucién muy libre, han
hecho, segin las necesidades, miseros mojigatos v santu-
rrones, o «ateos», han simplificado la psicologfa de todo
gran aconteciraiento, reduciéndola a la férmula, propia
de idiotas, de «obediencia o desobediencia a Dios». —
Un paso mds: la «voluntad de Dios», es decir, las con-
diciones de conservacién del poder del sacerdote, tiene
que ser conocida, — para est {in se requicre una «reve-
lacidny, Dicho con claridad ¥: resulta necesaria una gran
falsificacién literaria, se descubre una «sagrada escritu-
ra», — se la hace piiblica con toda pompa hierdtica, con
Eﬁas de penitencia v gritos de lamentacién por el pro-
longado «pecadon. La «voluntad de Ticss estaba fija
desdle hacla mucho tiempa: toda la deseracia consiste
en haberse vuelto extrafios a la «sagrada escrituras...
Ya a Moisés se Ie habia revelado 12 «voluntad de Dioss...
#Oué habfa ocurrido? Con rigor, con pedanteria, lle-
gando 2 sefalar incluso los tributos grandes v pequefios
que habia que pagarle { — sin olvidar los trozos miés
sabrosos de carne: pues el sacerdote es un devorador de
beefsteak [bistec]), el sacerdote habfa formulada de
una vez por todas gué e lo gue é guicre tener, wqué
es la voluntad de Dios»... A partir de ahora todas las
cosas de la vida estdn ordenadas de tal modo que el
sacerdote resulta indispensable en todas partes; en todos
los acontecimientos naturales de la vida, en el nacimiento,
el matrimonio, la enfermedad, la muerte, para no hablar
del sacrificio {«la cenan), aparece el pardsito sagrade para
desnaturalizarlos: dicho en su lenguaje, para «santificar-
losn... Pues es necesario comprender estor toda cos
tumbre natural, roda instirucidn matural {Estado, or-
ganizacién de la justicia, matrimonio, asistencia a les
enfermos v pobres), toda exigencia inspirada por el ins-
tinto de la vida, en resumen, todo lo que tiene ex 5 su
valor es convertido por el parasitismo del sacerdote (o del
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«ovden moral del mundo») en alge carente por principic
de valor, comtrario al valor: se requiere posteriormente
una sancién, — se necesita un poder oforgador de valor,
el cual niega en ello la naturaleza, el cual cree con elle
cabalmente un valor... El sacerdote desvaloriza, desanti-
fica la naturaleza: a ese precio subsiste €] en absoluto, —
La desobediencia a Dios, es decir, al sacerdote, a «la
ley», recibe zhora el nombre de «pecado»; los medios
de volver a «reconciliarse con Dios» son, como es obvio,
medios con los cuales la sumisién a los sacerdotes queda
garantizada de manera mds radical adn: tnicamente el
sacerdote «redimes... Calculadas las cosas psicoldgica-

~mente, los «pecados» se vuelven indispensables en toda

sociedad organizada de manera sacerdotal: ellos son las
auténticas palancas del poder, el sacerdote vive de los
pecados, tiene necesidad de que se «peques... Articulo
supremo: «Dios perdonz a gquien hace penitenciay —
dicho claramente *; g guien se somete al sacerdote. -

27

En un terreno tan falso, en el que roda naturaleza,
todo valor natural, toda realidad tenian en contra suya
fos instintos mds hondos de la clase dominante crecid el
cristianisrmo, una forma de enemistad mortal, hasta shora
no supetada, a la realidad. El «pueblo santow, que para
valorar todas las cosas no habia conservado més que valo-
res sacerdotales, palabras sacerdotales™, v que con
una coherencia légica que infunde miedo habia apar-
tado de sl como «no santor, como «mundor, COmMoO «pe-
cado» todos los demds poderes que an subsistian en
la tietra — ese pueblo dio a su instinto una Gltima {&r-
mula, que era ldgica hasta la autonegacidn: negd, como
cristianismmo, incluso la Gitima forma de realidad, el «pue-
blo santos, el «pueble de los elegidos», la realidad judia
mistma, El caso es de primer orden: el pequefio movi-

- miento rebelde bautizade con el nombre de Jesds de Na-

zaret es el instinto judic wwg ver mds, — dicho de otro
wodo, €l instinto sacerdotal que ya no soporfa al sacer-
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dote como realidad, la invencidn de una forma arin mds
abstracta de existencia, de una visién adn muds irreal
del mundo que la condicionada por la organizacién de
una Iglesia. El cristianismo micge la Tglesia... .
Yo no aleanzo a ver contra qué iba dirigida la zehe-
lion de la que Jesis ha sida entendido o mdalentendido
como iniciador, si no fue la rebelidn contra la Tglesia ju-
dfa, tomando Iglesiz exactamente en el sentide en que
nosotros tomamos hoy esa palabra. Fue una rebelidn con-
tra «los buenos v justoss, contra «los santos de Tsraels,
contra la jerarqufa de la sociedad — #o contra su co-
rrupcidn, sino contra la casta, el privilegio, €l orden, Ja
formula; fue la incredulidad con respecto a los «hombres
superiores», el ne a todo lo que era sacerdote v tedlo-
go. Mas la jerarquia que de este modo quedd puesta en
entredicho, bien que sélo por un instante, era el palafito
sobre el cual todavia lograba subsistir, en medio del
«aguan, el pueblo judio, era la #ltima posibilidad, traba-
iosamente aleanzada, de sepuir existiendo, el residunme
[residuct de su existencia politica particular: un ata-
que a ella era un ataque al instinto mds hondo del pue-
blo, a ia mas tenaz voluntad de vivir de un pueblo que
jamds haya existide en la tierra. Ese anarquista santo,
que incitaba al bajo pueblo, a los excluides v «pecado-
res», a los chandalas existentes dentro del tudalsmo, a

conttadecir el orden dominante — con un lengusie que,

en el caso de que hublera que fiarse de los evangelios, to-
davia hoy conduciria a Siberia ®. era un criminal polftico,
hasta el punto en que eran posibles precisamente los cti-
minales politicos, en uma sociedad wbsurdansente apoli-
tica. Eso fue lo que le llevé 2 fa cruz: fa prueba de esto
es la Inscripeién puesta en ella. Murid por sz culpa, —
falta toda razdn para aseverar, aunque se lo haya aseve-

rado con tanta frecuencia, que murié por la culpa de
otros, —
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Una cuestidn completamente distinta es la de sl é fue
consciente de tal antitesis, — o si meramente fue sem-
tido como tal antitesis. Y aquf es donde por vez primera
toco el problema de la nsicologia del redentor. — Confie-
sa que son pocos los libros que leo con tantas dificulea-
des como los evangelios. Esas dificultades son distintas
de aquéllas con cuya demostracién celebrd uno de sus
triunfos mas inolvidables la docta curiosidad del espiri-
t alemdn. Lejos estd ya la época en que, coma todos los
jévenes doctos, también vo sabored, con Ja inteligente len-
titud de un fildlogo refinado, la obra del incomparable
Strauss. Entonces tenfa yo veinte afios; ahora sov dema-
siado serio para esto #, Oué me importan a mi las con-
tradicciones de la «tradicidny? ;Cémo es posible en ab-
sofuto denominar «tradicioness a levendas de santos!
Las historias de santos son Ia literatura mds ambigua que
existe: aplicar a ella ef mérodo cientifico, 5i #o existen
otros documentos, me parece una cosa condenada de an-
temano — meta oclosidad erudita. ..

29

Lo que ¢ s me interesa es el tpo psiceldgico del re-
dentor. Ese tipo padria estar contenido, en efecto, en
los evangelios, a pesar de los evanselios, aun cuando
muy mutilado o sobrecargado con rasgos exirafios: come
el de Francisco de Asis estd contenido en sus levendas, a
pesar de ellas. No la verdad acerca de lo que é hizo, de
lo que €l dijo, de la manera como en realidad murid: sino
el problema de s su tipo es todavia imaginable en ab-
soluto, si estd «transmitidos, — Las tentativas que yo
conozco de leer en los evangelios incluso la historia de
un «alma» patécenme pruebas de una aborrecible lige-
reza psicoldgica. El sefior Renan, ese bufdén in psvebo-
lpedeis fen cuestiones paicolivicns), ha aportado 2 su
aclaracion del tipo Jusds los dos conceptos mds imapro-
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plados que para esto puede haber: el concepto genio y €l
concepto bérce {«béross) %, Pero si hay algo no-evangé-
lico es el concepto héroe. Cabalimente la antitesis de toda
pugna, de todo sentirse-a-si-mismo-en-lucha se ha vuelto
aqui instinto: la incapacidad de oponer resistencia se
convierte aqui en una moral {«no resistas al mals, la fra-
se mds honda de los evangelios, su clave, en cierto sen-
tido ™), la bicnaventuranza en la paz, en la afabilidad,
en ¢ no-poderser-enemigo. JQué significa la «buena
nuevas? La vida verdadera, la vida ererna estd encon-
trada — no se la promete, estd ahf, estd dentro de vos-
ofros: como vida en el amor, en el amor sin sustraceién
ni exclusién, sin distancia. Todo hombre es hijo Je
Dios — Jests no reclama nada para s{ solo — en cuanto
hijo de Dios todo hombre es idéntico al otro ... Hacer
de Jests un héroe! — Y qué malentendido es sobre todo
Ia palabra «genio»! Nada de nuestro concepto, de nues-
tro concepto cultural «espiritun tiene sentido alguno en
el mundo en que Jestis vive. Dicho con el rigor del fisié-
logo, aquf estarfa en su lugar mds bien, una palabra com-
pletamente distinta: la palabra idiota %. Nosotros co-
nocemos un estado de excitabilidad enfermiza del sen
tido del tacto, ¢l cual retrocede entonces remblando ante
cualquier contacto, ante cualquier aprehensién de un
objete sélido. Traspéngase semeiante babitus [habito]
fisiologico a su Idgica vltima — como odio instintive a
toda realidad, como huida a lo «inaprensibles, 2 lo «ig-
concebibles, como aversidn a toda férmula, a todo con-
cepto de tiempo v de espacio, a todo lo que es sélido,
costumbre, institucidn, Iglesia, como un habitar en un
mundo no tocado por ninguna especie de realidad, en
un mundo meramente «interiors, en un mundo «verda-
dero», en un mundo «eternos... «El reino de Dios estd
dentra de vosotros» &%

30

El odio instintivo a la realided: consecuencia de una
extremada capacidad de sufrimiento y de excitacidn, la
cual no guiere va ser en modo alguno «tocadas, pues
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siente de un modo demasiado profundo tode contacto.

i La exclusién instintiva de toda sversidn, de toda ene-

mistad, de todas las fronteras y distancias en el senti-
mienta: consecuencia de una extremada capacidad de
sufrimiento v de excitacién, la cual siente va como displa-
cer insopottable (es decir, como dafioso, como desacon-
sejado por el instinto de sutoconservacidn), tode opo-
nerse, todo tener-que-cponetse, gue daicamente cn no
uponer ya resistencia a nadie, ni a la desgracia ni al mal,
conoce {a bienaventura (el placer), — el amor como Gni-
ca, como #ditima posibilidad de vida...

Estas son las dos realidades fisioldgicas sobre las cua-
les, de las cuales ha brotado la doctrina de la reden-
cidn, Yo la denomino una sublime prolenpacidn del he-
donismo sobre unz base completamente mérbida. Con ella
estd estrechamente emparentado, si bien con un gran
aftadido de vitalided v energla nervioss griegas, el epi-
cureismo, la docirina de redencién de! paganismo. Epi-
curo, un décadeny tipico: vo he sido el primero en recor
nocerio como tal ¥, —— El miedo al dolor, incluso a lo
infinitamente pequefio en el dolor — no” puede acabar
de otro modo que en una religidn del amor. ..

31

He dado por anticipado mi respuesta al probizma. Tl
prasupuesto de esa respuesta es que el tipo del reden-
tor no nos ha sido conservado més que en una gran des-
figuracién. Esta tien= en si mucha verosimilitud: por
miultiples razones tal tipe no podia permanecsr pure,
integra, libre de aiadidos. En ¢l tienen que haber dejado
huellas tanto el smilicn [medic] en que esa figura se mo-
vié como tambifn, mds ain, la historia, ol desting de la
primera comunidad cristiana: partiende de ese destino, ¢l
tipo fue enriquecido de manera retroactiva con rasgos
que sélo son comprensibles desde la guerra v las finali-
dades de fa propaganda. Aquel munde raro v enfermo en
el que los evanselios nos introducen — un mundo que
se dirfz salide de una novela ruse ®, ¢n ol coal parecen
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darse cita los desechos de Ia scciedad, las dolencias ner-
viosas y un idiotismo «infantils — tiene en todo caso
que haber vuelio mis grosero el tipo: los primeros dis-
cipulos en especial, para llegar a comprender algo de €,
tradujeron primero a su prapia tosguedad un ser que flota-
ba totalmente en simbolos e inaprehensibilidades, ~ pata
ellos el tipo sélo estuvo presente después de ser unifor-
mado dentro de formas més conocidas... El profera, el
mesias, el juez futuro, el maestro de moral, el tauma-
Cturgo, Juan Bautista — otras tantas ocasiones de desfi-
gurar el tipo... No infravaloremos, por fin, lo proprium
[peculiaridad] de toda veneracidn grande, principalmen-
te sectaria: ésta horra del ser venerado los rasgos e idio-
sincrasias originales. a menudo penosamente extrafios —
ni siguiera los ve. Habria que lamentar que en la cerra-
nfa de ese intevesantisimo décadent no haya vivido un
Dostolevski, quiero decir, alguien que supiera sentir pre-
cisamente el atractivo conmovedor de semejante mezcla
de sublimidad, enfermedad ¢ infantilismo. Un dltimo
punts de vista: en cuanto tipo de décadence. el tipo
podria haber sido efectivamente de una muoltiplicidad v
contradictoriedad peculiares: tal posibilidad no ha de
excluirse por completo. Sin embargo, todo lo desaconse-
ia: justo la tradicién tendria que haber sido en ese caso
ung tradicidn notablemente fiel v objetiva: por lo cual
tenemos razones pata admitir lo contrario. De momento
se abre una contradiccidn entre el predicador de la mon-
tafia. del mar y de los prados, cuva aparicién produce
el efecto de un Buda en un terreno muy poco indio, v
aquel fandtico del ataque, aquel enemigo mortal de ted.
logos v sacerdotes, al gue la malicia de Renan ha glorifi-
cado lamdndole [e gran maitre en ironie Tel gran maes-
tro en ironfal. Yo mismo ro dedo de gue esa abundan-
te cantidad de bilis (e incloso de espriz [ingenio]) le
ha sido trasvasada al tipo del maestro a partir Gnica-
mente del excitado estado de la propaganda cristiana: de
sobra es conocida, en efecto, la falta de escréipulos de
todos los sectarios para componerse su propia apologia
a partir de su masestre. Cuando la comunidad primitiva
tuvo pecesidad, contre los tedlogos, de un tedlogo juzga-
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dor, litigante, colérico, maliclosamente sutil, se cred su
«Dios» de acuerdo con sus necesidades: de igual modo
que, sin Ja menor vacilacidn, colocé también en su boca
aquellos conceptos completamente ajenos al evangelio
de los que ahora ella no podia prescindir, el «retornos,
el «juicio final», toda especie de expectacidn y promesa
temporales. —-

32 i ]

Me opongo, diche una vez mds, 2 que el fandtico sea
introducido en el tipo del redentor: la palabra dmpéricux
[imperioso], usada por Renan, amule ya por sl sola
el tipo. La «buena nuevas consiste cabalmente en que ya
no hay antitesis; el reino de los clelos pertenece a los
nijios; la fe que aquf hace oir su voz no es una fe con.
quistada con lucha, - estd ahi, estd desde el principio,
es, pot asi decirle, una infantilidad que se ha retirado a
lo espiritual. EI caso de la pubertad retardada v no for-
mada del toedo en el organismo, como derivacidn de la
degeneracidn, es familiar al menos a los fisidlogos. —
Semejante fe no se encoleriza, no censura, no se defien-
de: no leva «la espada» ™, — no barrunta en absoluto
hasta qué punto ella podria llegar alguna ver a dividir.
No da prusbas de s{ misma, ni con milagres, ni con pre-
mios v promesas, y menos adn «con Ja Escrituras: ella
misma es en todo instante su milagro, su premio, su prue-
ba, su «reino de Dioss. Tampoco esa fe se formula a si
misma — [o que hace es vivir, se defiende de las fSrmu-
las. Es cierto que el azar del ambiente, del idioma, de la
formacién anterior determina un cierto cirenlo de con-
cepros: el cristianismo primitivo maneja sdlo conceptos
judec-semiticos { — entre ellos estd el comer y beber
en la comunidn, ese concepto del que la Iglesia ha abu-
sado tan perversamente, como de todo lo judio). Pero
guardémonos de ver en esto algo méds que un hablar por
signos, una semidtica, una ocasidn de emplear metsfo.
ras. Justo el no tomar ninguna palabra literalmente es,
para este anti-realista, la condicién previa para poder ha-



62 Friedrich Nietzsche

blar sin mds. Entre indios se habria servide de los con-
ceptos del Sankhya, entre chinos, de los de Laotse — sin
sentir en ello ninguna diferencia -~ . Con cierta toleran-
cia en la expresidn se podria Hamar a Jesds un «espiritu
libre» —— ninguna cosa fija le importa: la palabra mata,
todo lo que estd fijo mara ™, El concepto, la experiencia
«viday, tinica gue é| conoce, se opone en €l a toda espe-
cie de palabra, férmula, ley, fe, dogma. El habla mera-
mente de lo mds intimo: «vidas o «verdads ‘o «luz» son
sus palabras para designar lo mds intimo ™, — todo el
resto, Ia realidad entera, la naturaleza entera, el lenguaje
mismo no tienen para &l mds valor que el de un signo, un
simbolo. — En este lugar no es licito en modo alguno
equivocarse, aun cuando sea muy grande la seduccién
que hay en el prejuicio cristiano, quiero decir, eclesids-
tico: semejante simbolismo par excellence estd fuera de
toda religidn, de todos los concepros del culto, de toda
cxperiencia del mundo, de todos los conocimientos, de
toda politica, de toda psicolopia, de todos los libros, de
todo arte — su «saber» es justo la tonteria pura™ en lo
referente a gue algo as{ exista. La cultura no le es cono-
cida ni de cidas, no necesita luchar contra ella, — no la
niega... Lo mismo ocurre con el Fstado, con el orden v
la sociedad civiles en su totalidad, con el #rabajo, con ia
guerra— jamds ha tenido motivo alguno de negar «el
mundox», jamds ha barmuntado el concepto eclesidstico
«mundos... Justo el megar es lo toralinenie imposible
para él. — Asimismo falta la dialéctica, falta la nocién
de que una fe, una «verdad» pudieran ser probadas con
razones ( —— sus prusbas son «lucess interiores, senti-
mientos interiores de placer y alirmaciones interiores de
s{ mismo, meras «pruebas de [a fuerzas ™ —— ). Semejan-
te doctrina no puwede tampoco contradecis, no comprende
en medo alguno que haya, que pueds haber otras doctri-
nas, no sabe representarse en absoluto un modo contra-
puesto de juzgar... Allf donde tropieza con él, lo lamen-
tard, desde su mds intima simpatia, como «cegueray, -
pues ella ve la «luzs —, pero no hard ninguna obje-
cidn ...
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En la psicologfa entera del evangelio fait el concep-
to culpa v castigo; asitnismo, el concepte premio. El «pe-
cados, cualquier relacidn distanciada entre Dios y e
hombre, se halla eliminado, — juszo o es i’:z whyena
nueva». La blenaventuranza no es prometida, no es
vinculada a unas condiciones: ella es la dnica realidad —
el resto es signo para habler de ella...

La consecuenciz de semejante estado se proyecta en
una nueva prictica, la practica propiamente e*.fangi?hrfa.
No es una «fes lo que distingue al cristiano: el cristia-
no obra, se distingue pot un obrar diferente. El no opone
resistencia, ni con palabras ni en el corazdn, a quien es
malvado con é1. El no establece ninguna diferencia entre
extranjeros v nativos, judios v no judios («el pr@;mqg
es propiamente el que tiene Ia misma fe, el judio ™). El
20 se encoleriza con nadie, ni menosprecia a nadie, El
no se deja ver en los tribunales, ni se deja cirar ante ellos
{«no jurars). El no se separa de su mujer en ninguna cir-
cunstancia, ni siquiera en el caso de una infidelidad de-
mostrada de aquélla ™ — Todo esto es, en el fondo, un
Gnico principio, todo, consecusncias de un vnico ins-
£ ——

Ta vida del Redentor no fue otra cosa que esg pric-
tica, — tampoco su muerte fue otra cosa.., El va no ne
cesitaba, para su trazo con Dios, férmulas ni FLEOS oo T
siquiera la oracién. Fa roto con la entera doctrina j wlin
de penitencia v reconciliacion; sabe que talcamente con
la préctica de la vida es como uno se siente «divino»,
«bienaventurados, «evangélico», «hijo de Dios» en todo
tiempo ", Ni la «penitencia» s la «oracion en demanda
de perdén» son caminos que conducen a D! 50 sélo fe
préctica evangélica conduce a él, ella precisamente es
«Dios». — Lo que con el evangelio quedd eliminado fue
el judaismo de los conceptos «pecados. «remisidn del
pecadoy, «fe», «redencidn por la few v ln entera doctri-
na eclesidstica judia quedd negada en la «buena nuevas.

El instinto profundo de cédmo hay que wivdr pasa sen-
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titse «en el cielo», para sentirse «eternor, mientras que
con cualquier otra conducta uno no «se siente en el cie-
lo»: ésa es la Gnica realidad psicoldgica de la «reden-
ciény», — Una nueva forma de vida, #o una nucva fe...

34

Si yo entiendo algo de este gran simbolista, es que él
tomnd por realidades, por «verdadess, iinicamente rea-
lidades inseriores, — que concibié el resto, todo lo na-
tural, temporal, espacial, histérico, dnicamente como sig-
no, como ocasién de paribolas. El concepto «hijo del
hombre» no es una persona concreta, perteneciente a la
historia, una realidad singular, irtepetible, sino un hecho
«etetnos, un simbole psicoldgico desligado del concepto
de tiempo. Lo mismo vuelve a ocurrir, y en el sentido
més alto, con el Dios de ese simbdlico tipico, con el
«reino de los cielos», con [a «filiacidn divina», Nada s
menos ctistiano que las fosquedades eclesidsticas que ha-
blan de un Dios como persona, de un «reino de Dios» que
se avecing, de un «reino de los cleloss situado wmds afld,
de un «hijo de Dios» segunda persona de la Trinidad.
Todo eso es —— perddneseme la expresién — un pudess-
zo en el ojo % — ioh, en qué ojo! del evangelio; un
cinismo histérico-mundial en el escarnio del simbolo...
Pero resulta patente —— po para todos, lo confieso - a
qué se alude con los signos «padres e «hijor: con la pa-
labra «hijo» se expresa el ingreso en el sentimiento de
transfiguracion global de todas las cosas (la bienaventu-
ranza), con la palabra «padrew, ese sentimiento mismo,
sentimiento de eternidad, de perfeccién. — Me avergiien-
z0 de recordar qué es lo que la Iglesia ha hecho de ese
simbolismo: ¢no ha colocado en el umbral de la «fe»
cristiana una historia de Anfitridn? 3 ¢Y, encima de eso,
un dogma de la «inmaculada concepciéns ¥22... Pero con
elio ba maculado la concepcion — —

El «reino de los cieloss es un estado del corazén —
no algo situado «por encima de Iz tierra» o que llegue
«tras [a muerte». El concepto de muerte natural folta
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completamente en el evangelio: la muerte no es un puen-
te, un trnsito, [a muerte falta porque pertenece a un
mundo completamente distinto, a un mundo séle aparen-
te, solo dtil para proporcionat signos. La <«hora de la
muerter mo €5 1N concepto cristiano — la «horas, el
tiempo, la vida fisica y sus crisis no existen en absoluto
para el maestro de la «buena nuevas... El «reino de
Dios» no es algo que se aguarde; no tiene un ayer ni un
pasadomatiana, no ilega dentro de «mil afios» ** - es una
experiencia en un corazdn, estd en todas partes, no estd
en ningdn lugar...

35

Este «buen mensajeros murié tal como vivid, tal como
ensehis — no para «redimir a los hombress, sino para
mostrar cémo se ha de vivir, Lo que 4l legd a la huma-
nidad es la prdctica: su comportamiento ante los jueces,
ante los sayones, ante los acusadores y ante toda especie
de calumnia y butla, — su comportamiento en la cruz.
El no opone resistencia, no defiende su derecho, no da
ningin paso para apartar de si lo mds extremo, mds atin,
lo provoca... Y €l ora, sufre, ama con quienes, en quie-
nes le hacen mal... Las palabras dichas al ladrén en la
cruz contienet el evangelio entero: «Este ha sido en
verdad un hombre divino, un ‘hijo de Dios’», dice el
ladron. «Si ti sientes eso — responde el Redentor — en-
tonces estds em el paraiso, entonces también td eres un
hijo de Dios...» ™, No defenderse, no encolerizarse,
no hacer-responsable a nadie... Por el contrario, no opo-
ner resistencia ni siquiera al malvado, — amario_ .
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—- S6lo nosotros, nosotros los espiritus gue hemos
llegado a ser libres, tenemos el presupuesto para enten-
der algo que diecinueve siglos han malentendido, —
aquella honestidad, convertida en instinto y en pasién,

k!
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que hace la guerra a la «wnentira santa» mds adn que a
toda otra mentira... Se ha estado indeciblemente lejos
de nuestra amorosa y precavida neutralidad, de aquella
disciplina de espiritu que es la tnica que permite adi-
vinar cosas tan extrafias, tan delicadas: en todo tiempo
se ha quetido aqui, con un desvergonzado egofsmo, sélo
la ventaja propia, a base de la antitesis al evangelio se
ha construido la Iglesia. ..

Quien buscase signos de que una divinidad irénica
mueve sus dedos tras el gran juego del mundo, encontra-
tia un apoyo no pequeiio en el emorme tigno de interro-
gacién que se llama cristianismo *. Que h humanidad
esté postrada de rodillas ante la antitesis de lo que fue
el otigen, el sentido, €l derecho del evangelio, que haya
canonizado en el concepto «lglesias justo aguello que
el «buen mensajero» sentfa por debajo de si, por detris
de si —en vano se buscard una forma mayor de ironia
bistérico-universal — —

37 %

e Nuestra época estd orgullosa de su sentido histd-
tico ¥; ¢cémo ha podido llegar a creerse el sinsentido
de que al comienzo del cristianismo estd la grosera fd-
bula de un taumaturgo y redentor, —y de que todo lo
espiritual y simbélico es tan sélo un desarrollo tardio?
Al contrarto: la historia del cristianismo —a partir de
la muerte en la cruz — es la historia del malentendido,
cada vez mds grosero, de un simbolismo originario. A
cada expansién del cristianismo sobre masas mds am-
plias adn, mds toscas ain, que iban perdiendo cada vez
mis los presupuestos de que aquel nacis, hizose més
necesario wulgarizay, barbarizar el cristianismo, — éste
engullé dentro de si doctsinas v ritos de todos los cul
tos subterrineos del imperim romanum [imperio ro-
mano], el sinsentido de todas las especies de razén en-
ferma. El destino del cristianismo consiste en la nece-
sidad de que su misma fe tuviera que volverse tan en-
ferma, baja v vulgar, como enlermas, balas v vulgares
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eran las necesidades que con él debfan quedar aplacadas.
La misma barbarie enferma acaba por apregarse al poder
en cuanto Iglesia, — la Iglesia, esa forma de enemistad
mortal a toda honestidad, a toda aliure de alma, a toda
disciplina de espiritu, a toda humanidad franca y bon-
dadosa, — Los valotes cristianos — los valores aristocrd-
ticos: (s6lo nosotros, nosotros los espiritus que bemos
Hegado a ser libres, hemos restablecido esa antftesis de

valores, la mds grande que existe! % — —
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— En este Tugar no consigo teprisir un sollozo. Hay
dias en que me invade un sentimiento mds negro que la
mds negra melancolia — el desprecio 4 los hombres. Y
para no dejar ninguna duda sobre guzé es lo que yo des-
precio, sobre guwién es el que yo desprecio: es el hom-
bre de hoy, el hombre del que yo soy fatalmente contem-
pordneo. El hombre de hoy — yo me asfixio con su su-
cia tespiracidn... Frente a las cosas pasadas soy, al igual
que todos los hombres de conocimiento, de una gran to-
lerancia, es decir, de un autodominio magninimo: yo
atravieso con una sombrfa cautela ese manicomio que ha
sido el mundo durante milenios enteros, ya se lame «cris-
tlanismo», o «fe cristianas, o «Iglesia cristianas, — me
guatdo de hacer responsable a la humanidad de sus en-
fermedades mentales. Pero mi sentimiento cambia, explo-
ta, tan pronto como ingreso en la época moderna, en
nuestra época. Nuestra época estd enserada. .. Lo que en
otro tiempo no erz mds gue algo enfermo sz ha con-
vertido hoy en algo indecente, — es indecente ser hoy
cristiano, Y agui comienza mi #duses. — Miro a mi al-
rededor: ni una palabra ha quedado ya de lo que en
otro tiempo se llamé «verdad», nosotros no soportamos
va ni siguiera que un sacerdote tome en su boca la pa-
labra «verdad». Aun cuando la pretensidn de honesti-
dad sea modestisima, nosotros fenemos gue saber hoy
que, en cada frase que dice, un tedlogo, un sacerdote, un
papa, no sélo yerra, sino que miente, — que ya no es
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libre de mentir por «inocencias, pot «ignorancia», Tam-
bién el sacerdote sabe, como lo sabe todo el mundo, que
ya no hay un «Dios», un «pecador», un «redentors, —
que la «voluntad libre», el «orden moral del mundo» son
mentiras: — la seriedad, el autovencimiento profundo del
espiritu no permiten ya & padie no estar enterado de
eso... Todos los conceptos de la Iglesia se hallan recono-
cidos como lo que son, como la mds maligna supercheria
que existe, realizada con la finalidad de desvalorizar la
naturaleza, los valores naturales; el sacerdote mismo se
halla reconocido como lo que es, como la especie mds
peligtosa de pardsito, como la auténtica arafla venenosa
de la vida... Nosotros sabemos, nuestra conciencia % gabe
hoy — gué valor tienen, para gué ban servido esas si-
niestras invenciones de los sacerdotes v de la Iglesia con
1as cuales se alcanzé aquel estado de autodeshonra de 1a
humanidad capaz de producir ndusea con su espectdcu-
lo — los conceptos «mds allé», «juicio final», «inmorta-
lidad del alman, el «alma» misma; son instrumentos de
tortura, son sistemas de crueldades mediante los cuales
¢l sacerdote Hegé a ser sefior, siguid siendo sefior... Todo
el mundo sabe eso: y, sin embargo, todo sigue igual que
anies. ¢A dénde ha ido a parar el dltimo sentimiento de
decencia, de respeto a sl mismo, si hasta nuestros ¢sta-
distas, por lo demds una especie muy desenvuelta de
hombtes y de antictistianos completos de la accidn,
contintan hoy denomindndose cristianos y van a comul-
gar?... Un joven® principe, a la cabeza de sus regi-
mientos, maghifico como expresién del egofsmo de Ia
altanerfs de su pueblo, — jpero confesdndose cristiano,
sin ninguna vergiienzal ... ¢A quifn niega, pues, el cris-
tianismo?, ¢gué quiere decir «mundo»? Ser un soldado,
ser un juez, ser un patricta; defenderse; mantener el
honor propio; querer la ventaja propia; ser orgulloso...
Toda prictica de todo instante, todo instinto, toda valo-
racién que se transforme en accidn son hoy anticristia-
nos: jqué engendro de falsedad tiene que ser el hombre
moderno pata #o dvergonzarse, a pesar de todo, de se-
guir lamdndose cristiano! — w— ——
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— Voy a volver atrds, voy a contar la auténtica his-
toria del cristianismo. — Ya la palabra «cristianismos es
un mglep’cencﬁdc —, en el fondo no ka habide mds que
un cristiano, y ése murié en la cruz. El «evangelios
murid en la ctuz. Lo que a partir de ese instante se llama
«evangelio» eta va la antitesis de lo que & habia vivido:
una «malz nuevas, un disangelio ™. Es falso hasta el
sinsentido ver en una «fes, en la fe, por ejemplo, en la
redencién por Cristo, el signo distintivo del cristiano:
sélo la prdctica cristiana, una vida tal como la vivid el
que mutié en la cruz, es cristiana... Todavia hoy esq
vida es pogibi&, para ciertos hombres es incluso necesaria:
el cristianismo auténtico, el originario, serd posible en
todos los tiempos... No un creer, sino un hacer, sobre
todo un mo-hacer-muchas-cosas, un- ser distinto... Los
estados de consciencia, una creencia cualquiera, un tener-
algo-por-verdadere, por efemplo, — todo psicélogo o
sabe —son, en efecto, estados completamente indiferen-
tes y de quinto orden comparados con el valor de los
instintos: dicho con mavor rigor, el concepto entero
de causalidad espiritual es falso. Reducir el ser-cristiano
la cristiandad, a un tener-alpo-por-verdadero, a una meré
f?,nnmennlidad de consciencia, significa negar la cris-
tiandad ®. De hecho no ha habido en absoluto cristianos.
El «ctistiano», lo gue desde hace dos milenios se llama
un cristiano, es metamente un auto-malentendido psicold-
gico. Miradas las cosas con mayor exactitud, en &l han
dominado, 2 pesar de toda «fes, meramente los instin-
tos — iy qué instintos! —En todos los tiempos, por
gjemplo en Lutere, la «fes ha sido dnicamente un man-
tO, Ul Pretexto, una corting tras 1a cual los instintos juga-
ban su juego, una intelisente ceguera acerca del dominio
de cierfos instintos... La afew —va antes la Hamé la
auténiica [isfezs cristiana #, — se ha hablado siempre de
Ia «fe», pero se ha obrado siempre tan sélo por instin-
to... En el mundo de representaciones del cristiano o
aparece nada que roce siquiera la realidad: por el contra.
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rio, nosotros hemos reconocido en el odio instintivo 4
toda realidad el elemento impulsor, el Gnico elemento
impulsor existente en la raiz del cristianismo %, 1 Qué se
sigue de esto? Que también ix pwcbot’ogicz’s fen Ias:.,cuCS«
tiones psicolégicas] el error es aqui radical, es decir, de-
terminante de la esencia, es decir, sustancia. Quitese
aqui un concepto, péngase en su lugar una Unica reali-
dad, — v el cristianismo entero se precipitard rodando
en la nada! — Visto desde o alto, este hecho, el mds
extrafio de todos, una religién que no sélo estd condi-
cionada por ertotes, sino que fan sélo en errotes dafiosos,
tan sélo en errores que envenenan la vida v el corazdn es
inventiva e incluso gental, no deja de ser un especticulo
para dioses, — pata aquellas divinidades que son a fa
vez filésofos v con las que yo me encontté, por ejemplo,
en aquellos famosos didlogos de Naxos *. En el mismo
instante en que la ndusea se retira de ellos { — iy de
nosotros! ), vuélvense agradecidos al especticulo del cris-
tiano: acaso tan s6lo en razén de esfe curloso caso merez-
ca el pequefio y misero astro Hamado tlerra una mirada
divina, un interés divino... No infravaloremos, pues, al
cristiano: el cristiano, falso hasta In inocencia, supera en
mucho al mono, — con respecto & los cristianos, una co-
nocida teorfa sobre la descendencia se convierte en mera
galanterfa ®7. .

407

we La fatalidad del evangelio se decidié con la muer-
te, — quedd colgada de la «cruzs... Sdlo la muerte, esa
muerte ignominiosa y no aguardada, sélo la cruz, la cual
estaba en general reservada tnicamente a la conaille
[gentuzal, ~ s6lo esa horrorosfsima paradoja enfrenté
a Jos discipulos con el auténtico enigma: «/quidn fue?,
squé fue?» ~ El sentimiento trastornado y, en lo mds
hondo, ofendido, € recelo de que acaso tal muerte fuera
la refutacién de su causa, el horrendo signo de interroga-
cibn «¢por qué precisamente asi?» —— ése es un estado
que se comprende muy bien. Aqui todo fenia gue ser nece-
sario, poseer un sentido, uha razén, una suprema razén;
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el amor de un discipulo no conoce 2 azar, Solo enton-
ces se abrid el abismo: «/guién lo ha matado?, sguién
eta su enemigo natural?» — esta pregunta irrumpié co-
mo un rayo. Respuesta: ¢l judalsmo dominante, su esta-
mento supremo. A partir de ese instante los discipulos se
sintieron en rebeldia consra el orden, concibieron poste-
riotmente a Jests como alguien gque estaba en rebeldia
contra el orden. Hasta entonces faltaba en su imagen ese
rasgo belicoss, ese rasgo que dice no, que hace no %
mds adn, él era la contradiccién de ese rasgo. Es evidente
que la pequefia comunidad #o entendié precisamente lo
principal, lo ejemplar en ese-modo de morir, Ia libertad,
la superioridad sobre todo sentimiento de ressenti-
ment: - isigno de cudn poco de €l legd a entender!
Fa si Jestis no pudo querer con su muerte otra cosa que
dar piblicamente la prueba mds fuerte, la demostracion
de su doctrina... Pero sus discipulos estaban lejos de
perdonar esa muerte, — lo cual habria sido evangélico
et el sentido mis alto; v menos atin de ofrecerse a una
muerte idéntica, con una suave y afable calma de cora
26a... Pue justo el sentimiento menos evangdlico de
todos, la venganza, et que de nuevo se impuso. Era im.
posible que, con esa muette, la causa pudiera haber llega-
do a su final: se necesitaba una «reparacidény, un «jui-
cloy { ~—vy, sin embargo, :qué puede ser menos evangé.
lico que la «wreparacidns, el «castigos, el «someter a jui-
cion! ). Una vez més pasd a primer plano la expectacién
nopular de un mesfas: se fij6 la mirada en un instante
histérico: el «reino de Dios» viene para juzgar a sus
enemigos... Mas, con esto, todo queda malentendido:
iel «reino de Dios», como acto conclusivo, como prome-
sal El evangelio habia sido, sin embargo, precisamente
el estar-ahi, el estar-cumplido ese «reinos, la reatidad de
ese «reino». Justo tal muerte erg precisamente ese «rei-
1o de Dios»... Sélo ahora se introdujo en el tipo del
maestro todo el desprecio v toda la amareura contra los
fariseos y los tedlogos, — jcon esto se bizo de &l un fa-
riseo v un tedlogo! Por otro lado, la veneracidn, vuelta
selvaje, de esas almas salidas completamente de sus qui-
cios no soportd ya aquella evangélica igualdad de dere-
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chos de todo el mundo a ser hijos de Dios ensefiada por
Jestis: su venganza consistié en exaltar a Jesis de una
marnetra extravagante, en desligarlo de eflos mismos: exac-
tamente igual que en otro tiempo los judios, por ven-
ganza contra sus enemigos, habfan separado de ellos
mismos a su Dios v lo habfan elevado a la altura. El Dios
finico v el hijo tnico de Dios: ambos, productos del
ressentiment. .. ‘
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— Y a partic de ese instante surgié un nroblema ab-
surde, « jcémo pudo Dios permitir esols La trastorna-
da razén de la peguefia comunidad encontrd a esto una
respuesta realmente espantosa y absurda: Dios entrepd
su Hilo para remisién de los pecados, como victima.
1Cémo se acabd de un solo polpe con el evangelio! {El
cacrificio reparador, v en su forma més repugnante, més
harbara, el sacrificio del inocente por los pecados de
Tos culpables! 1Qué horrendo paganismo! - Jestis ha-
bia suprimido, en efecto. el concento mismo «culpas, —-
nend todo abismo entre Dios v el hombre, vivié esa uni
dad de Dios v hombre como sy «buena nuevas... ;¥
no como privilegiol — A partir de shora en el tipo del
redentor ingresan sucesivamente: la doctrina del juicio ¥
del retorno, la doctrina de la muerte como muerte-sa
crificio, 1a doctrina de la resurreccicn, con la cual que-
da escamoteado el concepto entero de «bienaventuranzas,
realidad entera v tnica del evangelio, — (en favor de
un estado después de la muerte! ... Con acuella insolen-
cia de rabino que lo distingue en todo, Pablo logicizé
asi esta concepcidn. esta impudicia de concepcidn: «3i
Cristo no resucitd de entre los muertos, vana es nuestra
for 19 ¥ de un solo golpe se hizo del evangelio la
mds despreciable de todas las promesas incumplibles, la
desvergonzada doctrina de la inmortalidad personal...
iPablo mismo la ensend incluso como premio! ..
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Ya se ve gué es lo que, con la mueste en la cruz, habfa
Hepade a su final: un punto de arrangque completamente
originario para un movimiento budista de paz, para una
efectiva, no meramente prometida, felicidad en Ia tierra.
Pues — ya lo he destacado — la difetencia fundamental
entre ambas religiones de décadence continda siendo
&sta: el budismo no promete, sino que cumple, el cris-
tianismo promete todo, pero so cumple nada — A la
«buena nuevar la sucedid inmediatamente la peor de
todas: la de Pablo. En Pablo cobra cuerpo el tipo anti-
tético del «buen mensajero», el genio en el odio, en Ia
visién del odio, en la implacable 18gica del odio. [Cudn-
tas cosas ha sacrificadd al odio este dissvangelista 1%
Ante todo, el redentor; lo clavé a la cruz swya, La vida,
el eiemplo, 1a doctring, Ia muerte, el sentido v el derecho
del evangelio entero — todo eso dejé de existir cuando
este falsario por odic comprendié qué era lo dnico que
él podia usar. ;Ne la realidad, #o 1z verdad histétical ...
Y. una vez mis, ! instinto sacerdotal del judio perpetrd
idéntico gran crimen contra Ia historia, — bortd sen-
cillamente el ayer, el antesdeayer del cristianismo, se
inventd wuna bistorig del cristianismo  primitivo. Mds
atin: falsificd otra vez la historia de Israel, para aue apa-
reciese como la prehistoria de sz accidn: todos fos pro-
fetas han hablado de sz «redentors... Mis tarde la Iple.
sia falsed incluse la historia de la humanidad, convirtién-
dola en prehistoria del cristianismo... El tipo del reden-
tor, la doctrina, la prdctica, la muerte, el sentido de la
muerte, incluso el después de la muerte — nada quedd
intacto, nada. continud siendo siquiera parecido a la rea-
lidad. El centro de gravedad de toda aquella existencia,
Pable lo desplazdé sencillamente detrds de esa existen-
cia, — lo situd en la meutira del Tests «resucitados. En
el foado € no podia usar en modo alguno la vida del re-
dentor, — necesitaba la muerte en la cruz, v algo mds
ain... Tener por honesto a un Pable, cuva pattia cra
la sede principal de la ilustracién estoica ', cuando a
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hase de una alucinacién adereza la pruebe de que €l re-
dentor sigye viviendo, o prestar siquiera fe a su relato
de gue € tuvo esa alucinacién ', serfa una verdadera
nigiserie [boberfa] por parte de un psicélogo: Pablo
queria el fin, por donsiguiente quiso también los me-
dios... Lo que €l mismo no crefa, creyéronlo los idiotas
entre los cuales artojé su doctrina. — Su necesidad era el
poder,; con Pablo, una vez més quiso el sacerdote alcan-
zar el poder, — él s8lo podia usar conceptos, doctrinas,
simbolos con los que se titaniza a las masas, con los
que se forman rebafios. — sQué es lo Gnico que Mahoma
tomé en préstamo tmds tarde al cristianismo? El invento
de Pablo, su medio de lograr la tiranfa sacerdotal, de for-
miar rebafios: la creencia en la inmortalidad — es decir,
ln doctring del «juicion...
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Cuando se coloca el centro de gravedad de la vida #o
eni la vida, sino en el «mds alld» —-en [g rada, — se le
ha quitado a la vida como tal el centro de gravedad. La
gran mentira de la inmortalidad personal destruye toda
razén, toda naturaleza existente en el instinto, — a par-
tir de ahora todo lo que en los instintos es beneficioso,
favorecedor a la vida, parantizador del futuro, suscita
desconfianza. Vivir de fal modo que ya no tenga seatido
vivir, eso es lo que shora se convierte en el «sentidos
de la vida... ¢Para qué ya el sentido de comunidad, para
qué la gratitud 2 Ia ascendencia y a los antepasados, para
qué colaborar, confiat, para qué favorecer vy tener en
cuenta algiin bien general?... Todas esas cosas son «ten-
taciones», todas esas cosas son desviaciones del «camino
recton — auita sola cose es necesatia» ., En cuanto
«alma inmortal», cada uno tiene idéntico rango que caal-
quier otro, en el conjunto de todos los seres la «salva-
cidne de cada individuo tiene derecho a reclamar una
importancia eterna, pequefios santurrones, v locos en sus
tres cuattas partes, tienen derecho a imaginarse gue, en
razén de ellos, las leyes de la naturaleza son tramsgredi-
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das de modo constante — nunca se estigmatizard con
bastanite desprecio semejante intensificacién hasta lo infi-
nito, hasta lo impidico, de toda especie de egofsmo. Y,
sin embartpo, el ctistianismo debe su victoriz a esa de-
plorable adulacién de la vanidad personal, — con ella es
con la gue ha persuadido 2 seguitle cabalmente a todos
los malogrados, a todos los hombres de sentimientos re-
beldes. a los fracasados, a todos los desechos y escorias
de la humanidad. La «salvacidn del alma» — dicho cla-
ramente *®: «el mundo gira alrededor de mi»... El ve.
neno de la doctsina «idénticos derechos para todoss —
es el cristianismo el que lo ha diseminade de modo més
radical: desde los mds escondidos rincones de los instin.
tos malos el cristianismo ha hecho una guerra a2 muerte
a todo sentimiento de resneto v de distancia entre los
hombres, es decir, al presupuesto de toda elevacién, de
todo crecimiento de la cultura, — con el resentimiento
de las masas ha forjado su arma capital contra nosotros,
contra todos los seres aristocrdticos, joviales. generosos
que hav en la tierra, contra nuestra felicidad en la tie-
tra... La «inmortalidad», concedida a todo Pedro v a
todo Pablo 1™, ha sido hasta ahora el atentado méximo
contra la humanidad aristocrdtica, el atentado més ma-
ligno, — ;¥ no infravaloremos Ia fatalidad que desde el
cristianismo se ha introducido furtivamente hasta en la
political! Nadie tiene ya hoy valor para reclamar dete-
chos especiales, derechos sefioriales, un sentimiento de
respeto para consigo mismo y para con sus iguales, —— un
pathos de la distancia ™. {Nuestra politica estd en-
ferma de esa falta de valor! — E! aristocratismo de los
sentimientos ha sido socavado de ta manera mds subte-
trdnea pot la mentira de la isualdad de las almas; v si
la creencia en el «privilegio de los més» hace v hard re-
voluciones, jes el cristianismo, no se dude de ello. son
los juicios eristianos de valor los que toda revolucidn no
hace mds que traduciv en sangre v crimenes! El cristia-
nismo es una rebelidn de todo lo que se-arrastra-por-el-
suelo contra lo que tiene alfura: el evangelio de los
«viless enpilece. .,
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~—Los evangelios no tlenen precio como testimonio
de la va incontenible corrupcidn existente dentro de la
primera comunidad. Lo que Pablo Uevé luego hasta el
final, con el cinismo Iégico de un rabine, no fue, a pe-
sar de todo, mds que el proceso de decadencia que co-
menzd con la muerte del redentor, - Nunca se leerdn
con bastante cuidado esos evangelios; tienen sus difi-
cultades detrds de cada palabra ¥, Yo confieso, v espero
que no se me tome esto a mal, que, justo por ello, son
para un psicélogo una diversion de primer rango, ~- como
antitesis de toda corrupeidn ingenua, como el refinamien-
to par excellence, como maestria artistica en la corrupcién
psicolégica. Los evangelios son algo aparte. La Biblia en
general no consiente ninguna comparacidn. Estamos en-
tre judfos: primer punto de vista para no perder aqui
completamente el hilo. La trasposicién de sf mismo a lo
«santo», la cual se wuelve aqui realmente genio v que
jamds ha sido alcanzada ni de manera aproximada en
ningtin otro libro ni ser humano, esa supercherfa de pa-
labras v de gestos como arte, no es el azar de un talento
individual cualquiera, de una naturalera cualauiera de ex-
cepcidn. Para esto se necesita raza. El judaismo entero,
una preejercitacién y una téenica judias seculares com-
p}etamente serias, alcanzan su dltima maestria en el cris-
tlanismo en cuanto arte de mentir santamente. El cristia-
00, esa ultima ratio [Gltima razénl de la mentira, es el
judfo duplicado — incluse #riplicado... La voluntad ra-
dical de emplear dnicamente conceptos, simbolos, gestos
comprobados por la prictica del sacerdote, el rechazo
instintivo de toda ofre prdctica, de toda otra especie
de perspectiva de valores y de utilidad — eso no es sélo
tradicién, eso es herencia: sélo por ser herencia actila
como naturaleza. La humanidad entera, incluso las me-
jotes cabezas de las mejores épocas — (exceptuando wne
solo, que quizd sea un simple monstruo — ) se han de-
jado engafiar. El evangelic ha sido lefdo como Litro de
la inocencia.... indicio no pequefio de la maestrfa con
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que aqui se ha representado la comedia. —- Clertamente:
si nosotros viésemos, aungue sélo fuera de paso, a todos
esos prodigiosos santurrones y santos artificiosos, todo
habria acabado, — v justo porque yo no leo ninguna pa-
labra sin ver gestos, acabo con elivs... Yo no sopor-

1o en elos una cierta manera de alzar los ojos, — Por
suerte, para la mayoria los libros son mera [iteratu-
ra— — Es preciso no dejarse llevar a engafio: «jno

juzguéis! », dicen '*, pero ellos mandan al infierno a todo
lo que los estorba. Al hacer que Dios juzgue, son ellos
mismos los que juzgan; al glorificar a Dios, se glorifi-
can a sf mismos; al exigly precisamente las virtudes de
que ellos son capaces — mds adn, que ellos necesitan para
permanecer encumbrados —, aparentan  grandiosamente
pelear por la virtud, Tuchar por el dominio de la virtud.
«Nosotros vivimos, nosotros moOrtmos, nosotros nos sa-
crificamos por el biens { ~—la «verdads, la «luz», el «ret-
no de Dios»): en verdad, hacen lo que no pueden dejar
de hacer. Al abrirse paso con aire de santdrrones, al estar
sentados en un tincén, al vegetar en la sombra como
sombras, hacen de ello un deber: en cuanto deber, su
vida aparece como humildad, en cuanto humildad, esa
vida es una prueba mds de piedad... Ay, esa humilde,
casta, misericordiosa especie de mendacidad! «La viriud
misma debe testimoniar a nuestro favors.,. Léanse los
evangelios como libros gque ejercen seduccidén con la
moral: la moral queda confiscada por esas gentecillas,
jellas saben cudnta importancia tiene la moral! ;Con
la moral es con lo que mejor se Heva a la humanidad por
la nariz! — La realidad es que aqul una muy consciente
arrogancia de elegidos representa el papel de la modestia:
de una vez por todas, unc se ha puesto a 5f mismo, a la
«comunidady», a los «buenos y justos» de un lado, el de
1a verdad — vy al resto, «al mundos, del otro... Fstq ha
sido la especie mds funesta de delirfo de grandeza habido
hasta ahora en la tierra: pequefios engendros de santu-
rones y mentirosos comenzaron a reivindicar para si los
conceptos «Dios», «verdady, «luz», «espiritus, «amors,
«sabidurias, evida», como sindnimos de ellos mismos,
por asi decitlo, pars de ese modo trazar una frontera
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entre el «mundo» y ellos; pequedos judios superlativos,
maduros para toda especie de manicomio, invittieron ha-
cia 5§ mismos los vilores, como si sélo el céistiano fuera
el sentido, la sal, la medida, también el juicio final de
tode el resto... Toda esta fatalidad fue posibilitada Gni-
camente por ¢l hecho de que ya existia en el mundo
una especie afin, racialmente afin, de delirio de grandeza,
el delirio de grandeza judio: desde el momento en que
se abtié el abismo entre judios y judeocristiancs, a estos
dltimos no les quedd otra opcidn que emplear comira
los judivs los mismos procedimientos de autoconserva-
cidn acensejados por el instinto judio, mientras que los
judios habian venido empleando hasta entonces esos pro-
cedimientos sélo contra tode lo wo-judio. Fl cristiano es
s6lo un judio de confesidn «mds libres. —

45

— Voy a dar unas cuantas pruebas de lo que esa gente-
cilla se ha metido en la cabeza, de lo que ha puesto en
boca de su maestro: puras confesiones de «almas be-
Hasw #14, —. i

«Y st en algin lugar no os reciben ni escuchan, mar-
chaos de allf y sacudid el polvo de vuestros ples, en tes-
timonio contra ellos. Yo os digo: en verdad, a Sodoma
y a Gomorta les ird mejor en & juicio final que a aquella
ciudad» (Marc. 6, 11)— Qué epvangélical 1%, .

«Y a quien escandalice a uno de estos pequefios que
creen en mi, mejor le serfa que le colgasen al cuello una
piedra de molino y lo arrojasen al mar» (Mare. 9, 42) —
1Qué evangélico! .,

«8i tu ojo te escandaliza, arrdjalo de 1. Meior te es
entrar con un solo ojo en el reino de Dios que tener los
dos ojos v ser arrojado al fuego del infierno; donde su
gusano no muere v su fuego no se apagas {(Marc. 9,
47}~ No es precisamente al ojo a lo que se refiere ¥,

«En verdad, yo os digo, hay aguf algunos que no gus-
tardn la muerte hasta que vean venir con poder ef reino
de Dios» (Marc. 9, 11). — Bien mentido, ledn '
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«Quien quiera venir en pos de mi, niguese & si mismo
¥ tome su cruz sobre sf y sigame. Pues...» (Nota de un
psicélogo. La moral cristiana es refutada por sus pues:
sus «razonesy refutan, — eso es lo cristiano). Marc. 8,
34, —

«No juzguéis, para gue no sedis juzgados. Con la me-
dida con que middis se os medird a vosotres» {(Mat. 7,
1) — ;Qué concepto de la justicia, de un juez «justo»!...

«Pues si amdis a los que os aman, ggué premio ten-
dréis? ¢No hacen eso mismo también los publicanos? ¥
si 0s comportdis amistosamente tan sélo con vuestros
hermanos, jqué hacéis de especial? ¢No hacen eso tam-
bién los publicanos?» (Mat. 5, 46) — Principio del
«amor cristiano»: quiere, en tltima instancia, set pagado
bien...

«Pues si vosotros no perdondis a los hombres sus fal-
tas, tampoco os perdonard vuestro padre que estd en el
cielo M5 (Mat. 6, 15). — Muy comprometedor para el
lamado «padre»...

«Buscad primero el reino de Dios y su justicia, y todo
eso se os dard por afadiduras ([Mat. 6, 331 ¥*°). Todo
eso: a saber, Ia alimentacidn, el vestido, todas las nece-
sidades de la vida. Un error, para expresarlo modesta-
mente... Poco después ® Dios aparece como sastre, al
rmenos en clertos casos...

«Alegraos en ese dia y saltad de gozo: pues he aqui
que vuestro premio es grande en el cielo. Lo mismo hi-
cieron también sus padres con los profetas» ([Luc. 6,
231 Uy jChusma desvergonzada/ Se compara ya con
los profetas '8, .

«iNo sabéis gue sois termplo de Dios y que el espiritu
de Dios habita en vosotros? Si alguien destruye el tem-
plo de Dios, Dios lo destruiri o é0: pues el templo de
Dios es sagrado, y vosotros sois ese templow {Pablo, 1
Cor. 3, 16} — Cosas como ésas no se las despreciard nun-
ca bastante...

«¢No sab&is que los santos juzgarin al mundo? Pues
si el mundo va a ser juzgado por vosotros: ¢no sois bas-
tante buenos para juzgar cosas menores?» (Pablo, 1 Cor.
6, 2). Por desgracia, no es simplemente el discurso de
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un habitante de manicomio... Este espantoso estafador
continta diciendo textualmente: «¢No sabéis que nos-
ofros juzgaremos a los dngeles? [Cudnto méds a los ble-
nes temporales! »...

«¢No ha hecho Dies de Ia sabidurfa de este mundo
una tonterfa? Puesto que el mundo con su sabidurfa no
teconocié a Dios en su sabidurfa, Dios se complacié en
hacer bienaventurados a los creyentes mediante una pre-
dicacién necia. No muchos sabios segtin la carne, no mu.
chos poderosos, no muchos nobles son llamados. Sino lo
que es necio ante el mundo lo hg elegido Dios para des.
honrar a os sabios; v lo que es débil ante el mundo lo
ha elegido Dios para deshonrar a lo fuerte. Y lo innoble
ante el mundo y lo despreciado lo ha elegido Dios, v lo
que es nada, para aniquilar a lo que es algo. Para que
ninguna carne se glorfe delante de él» (Pablo, 1 Cor. 1,
20 ss. )% — Para comprender este pasaje, que es un
testimonio de primerisimo rango para la psicologia de
toda moral de chandala, éase el tratado primero de mi
Genealogia de la moral . en él ha sido puesta de ma-
nifiesto por vez primera la antitesis entre una moral
aristocrdtica y una moral de chandala, nacida del resenti-
miento y de una venganza impotente. Pablo ha sido el
mds grtande de todos los apdstoles de la venganza. ..
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~w ¢Qué se sigue de esto? Que uno hace bien en po-
nerse los guantes cuando lee el Nuevo Testamento. La
cercanfa de tanta suciedad casi compele a hacetlo. Asi
como no eligitfamos para nuestras relaciones a unos
judios polacos, tampoco elegirfamos a unos «primeros
cristianos»: no es que sea siquiera necesario tener una
objecién contra ellos... Ni unos ni otros huelen bien 3¢,
~— En vane he estado buscando en el Nuevo Testamen-
to aunque sélo fuera u# rasgo simpdtico; nada hay en
él que sea libre, bondadoso, franco, honesto. No hay
allf siquiera un primer comienzo de humanidad, — fal-
tan los instintos de la limpieza... En el Nuevo Testa-
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mento hay Unicamente instintos malos, no existe si-
quiera valor para ellos. Todo en él es cobardia, todo es
cerrar los ojos y engafiarse a si mismo. Todo libro se
vuelve limpio ceando uno acaba de leer el Nuevo Testa-
mento: para dar un ejemplo, o, inmediatamente después
de Pablo, he leido con embeleso a aquel graciosisimo y
petulantisimo burlén que fue Petronio, del que podiia
decirse o que Domenico Boccaccio escribid al dugue de
Parma sobre César Borgia: é futto festo [todo él es fir-
me] — inmortalmente sano, Inmortalmente jovial v bien
constituido ... FEsos pequefios santurrones, en efecto,
hacen mal sus cdlculos en lo principal, Atacan, pero todo
lo atacado por ellos queda, por eso mismo, distinguids.
Aquel a quien un «primer cristiano» lo ataca, #o queda
ensaciado... A Ia inversa: es un honor tener contra uno
a «primeros cristianos», Uno no lee el Nuevo Testamen-
to sin sentir predileccién por lo que en él es maltrata-
do, ~ para no hablar de Ia «sabiduriz de este mundos,
que un insolente bravucén intenta en vano deshoncar
«con una predicacidn necia»... Pero incluso los fariseos
v los escribas sacan ventaja de tales adversarios, tienen
que haber poseido algin valor para ser odiados de ma-
nera tan indecente. Fariselsmo — jése serfa un reproche
que a los «primeros cristianos» les serfa licito hacer! —
En dltima instancia, eran los privilegiados: eso basta,
el odio del chandala no necesita mds razones. El «primer
cristiatio» — temo que también el «dltimo cristianos, «f
gug acaso yo Hegard miy o ver — es, desde lo més pro-
fundo de su instinto, un rebelde contra todo lo privile-
giado — vive, lucha siempre por «derechos iguales»...
Vistas las cosas con mds exactitud, no le queda otra op-
cién. S uno quiere ser en su propia persona un «elegido
de Dios» — 0 un «templo de Diose, 0 un «juez de log
dngeles» -, entonces todo ofro principio de eleccidn,
basado, por ejemplo, en Ia honestidad, en el espirite, en
la virilidad y el orgullo, en la belleza y la libertad de co-
razén, es sencillamente ¢l wmundo», — el mal en sh...
Moraleja: toda palabra en boca de un «primer cristia-
no® es unha mentira, toda accidn que €1 realice, una false-
dad instintiva, - todos sus valores, todas sus metas son
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perjudiciales, perc aguel a uicn ¢l odia, agucllo que ¢l
odia, tiene va[{or.,. El cristiano, en especial el cristiano-
sacerdote, es Wn criterio de valores — — ¢He de afadis
que en todo el Nuevo Testamento no aparece mds que
una drica figura a la que es preciso honrar? Pilato, el
g?bernador romano. Tomar en serio un asunto cz}tre,ju-
§i10§he§ una cosa de que €l no logra persuadirsa, Ln
]udu? Jmas 0 menos —— squé impotta?... La burla aris-
tocratica de un romano ante el cual se estd abusando des-
vergonzadamente de la palabra «verdad», ha entique-
cido el Nuevo Testamento con la Unica frase que fz'iefze

valor, — que es su critica, incluso su aniguilacidn: « jqué
es la verdad! » 123 ‘
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.~ Lo que 505 separa no es el hecho de que ni en fa
historia, ni en la naturaleza, ni detrds de la naturaleza
feencontremos nosotros un Dios, — sino el que aquello
que ha sido venerado como Dios 10s0tros lo sintamos
no como algo «divings, sino como algo digno de lssti-
ma, al?surdo, nocivo, no sélo como un errot, sino como
un crimen contra lo vida... Nosotros negamos a Dios
en cuanto Dios... Si se nos demostrase ese Dios de los
cristianos, sabriamos creerlo menos atn. — Dicho en una
t6rmula: deus, qualers Paulys creavit, dei negatio [Dios
tai;p}mo Pablo lo cred, es la negacién de Dios].-—mUng
religién como el cristianismo, que en ninglss punto tie-
Be contacto con la realidad, que se derrumba tan pronto
come Ia realidad obtiene su derecho, aungue sdlo sea
S0 4m punto, tiene que ser, como es ohvio. enemiga
mortal de la «sabiducia del mundo», quicro decir de Ia
ciencid, — esa religion dard por buenos todos lc;s me-
dios con que puedan quedar envenenadas, calumniadas
desacreditadas la disciplina de espiritu, la pureza y la
seyeﬁdad en las cuestiones de conciencia del espirityg lft
?mstocrziitica frialdad v Libertad de espititu. La «fes co’m;)
imperativo es el veto a la ciencia, — iy praxi [en la
practical, la mentira a cualquier precio... Pablo com.
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prendié que s mentira— gue la «fe» era necesaria;
mds tarde la Iglesia comprendid a su vez a Pablo. —El
«Dios» que Pablo se inventd, un Dios que «deshonra la
sabiduria del mundo» {en un sentido mds estricto, las
dos grandes adversarias de toda supersticion, la filologia
y la medicina), es en verdad tnicamente [a resuelta de-
cisign de Pablo mismo de hacer eso: lamar «Dios» 2
su propia voluntad, rhors [doctrinal, eso es algo pri-
mordialmente judio. Es Pablo el que guiere deshonrar
«la sabidurfa del mundo»: los enemigos de Pablo son
los buenos fildlogos v médicos de formacidn alejandri-
na-—,es a ellos a quienes él hace la guerra. De hecho,
no se es fildlogo v médico sin ser también, al mismo
tiernpo, anficristianc. En efecto, como fildlogo uno mira
por detrds de los «libros santos», como médico, por de.
trdr de la degeneracién fisiolégica del cristiano tipico.
El médico dice «incurables, €l fildlogo, «supercherias...
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— ¢8e ha entendido de verdad la famosa historiz que
estd al comienzo de la Biblia, — acerca de Iz angustia in-
fernal de Dios frente a la ciencia?... No se la ha enten.
dido, Ese Libro sacerdotal par excellence comienza, como
es obvio, con la gran dificultad interna del sacerdote:
ésie tiens un dnico peligro grande, por consiguiente
«Dioss» tiene un dnico peligro grande,

El wizjo Dios, todo &l «espiritus, todo £l sumo sa-
cerdote, todo €l perfeccidn, se pasea por su jardin pla-
centeramente: sélo que se aburre, Contra el aburrimiento
luchan en vano inclusc los dioses **°, ¢Qué hace? Inventa
al bombre, — el hombre es algo entretenido... Pero he
aqui que también el hombre se aburre. El apiadamiento
de Dios por la tinica molestia que en si tienen todos los
parafsos no conoce limites: pronto cred también otros
animales. Primesr fallo de Dios: el hombre no encontsé
entretenidos a los animales, — los dominaba, no queria
siguiera ser un «animal». — Por consiguiente, Dios cred
a la mujer. Y de hecho, ahora ¢l aburrimicsto se termi-
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nd — pero también se terminaron otras cosas! La mu-
jer fue el segundo fallo de Dios. — «La mujer es, por su
esencia, serpiente, Eva» ' — esto lo sabe todo sacerdo-
te; «de la mujer viene rodo infortunio al mundos —
esto 1o sabe asimismo todo sacerdote. «Por consiguiente,
también la clenciz viene de ellar... Sélo a través de la
mujer llegd el hombre a gustar del 4rbol del conocimien-
to. — ¢Qué habla ocurrido? Al vigjo Dios lo invadié una
angustia infernal. El hombre mismo habia sido su mé-
ximo fallo, Dios se habia creado un rival, la ciencia hace
iguales a Iios, — ise han terminado los sacerdotes v los
dioses si el hombte se vuelve cientifico! — Moraleja:
Ia ciencia es o prohibido en si, — ellu es lo tnico prohi-
bide. La ciencia es el primer pecado, el germen de todo pe-
cado, el pecado original. La moral no es més gue ¢sio. —
«No conocetds»: — el resto se sigue de ahi. — La an-
gustia infernal de Dios no le impidid ser listo. dCEmo
defenderse de la ciencia?, ése fue durante largo tiempo
su principal problema. Respuesta: fueta del Parafso el
hombre! La felicidad, la ociosidad inducen a tener oen-

samientos, — todos los pensamientos son pensamientos.

malos... E| hombre no debe pensar, — Y el «sacerdote
en si» inventa la indigencia, la muerte, el peligro mortal
del embarazo, toda especie de miseria, vejez, fatiga, sobre
todo la enfermedad, — simples medios en la lucha con
la ciencial La indigencia no le permize al hombre pen-
sar... Y, jpese a todo!, ;alpo espantoso! La obra del
conocimiento se alza cual una torre, asaltando el cielo, tra-
ygndo el crepiisculo de los dioses, — iqué hager! — E}
viejo Dios inventa la guerra, separa los pueblos, hace que
los hombres se aniquilen mutamente (los sacerdotes han
tenido siempre necesidad de Ia guetra...}). La guerra ——
jefitre otras €osas, una gran perturbadora de la paz de
Ia ciencial — jIncreible! Pese a las guerras, el conoci-
mients, la emancipacién con respecto al sacerdote, au-
menta. ~— Y al viejo Dios se le ocurte una dltima deci-
sién: «el hombre se ha vuelto cientifico — no queda otro
vemedio, ;hay gue shogurlo!s. ..
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« Se me ha entendido. El comienzo de la Biblia corn-
tiene la psicologia entera del sacerdote. — El sacerdote
conoce Gnicamente yn peligro grande: ese peligro es la
ciencia — el concepto sano de causa y efecto. Pero en su
conjunto la clencia prospera sblo en circunstancias pro-
picias, — pata «conocer» hay que tener tiempo, hav que
tener espiritu de sobra... «Por consiguiente, ha':z que
hacer desgraciado al hombre», — €sa fue en todo tiempo
la 16gica del sacerdote. — Se adivina va gué es lo pri-
mero que, de acuerdo con esa 1gica, vino al mundo: —
el «pecadon... El concepto de culpa v de castigo, el ente-
ro «orden moral del mundo» han sido inventados contra
la ciencia, — contra la liberacién del hombre respec-
to al sacerdote... El hombre no debe mirar hacia fuera,
debe mirar dentro de si: mo debe mirar dentro de las
cosas con listeza v cantela, como aleuien aue aprende,
no debe mirar en absoluto: debe sufrir... Y debe sufrir
de tal modo que en todo tiempo tenga necesidad del
sacerdote. — (Fuera los médicos! Lo que se necesita es
wn salvador. — El concepto de culpa v de castigo, in-
cluida la doctrina de la «eracias, de la «redenciéns, del
aperdény ——mentiras completas, carentes de toda reali-
dad ocicoldgica «— todo eso ha sido inventado para des-
truir el sentido de las causas en el hombre: json el aten-
tado contra el concepto causa v efecto! — ;Y no un
atentado con el pufic, con el cuchillo, con honestidad en
el odio y en el amor! ;Sino un atentado salido de los
instintos mds cobardes, mds astutos, mds viles! ;Un
atentado de sacerdotes! ;Un atentado de pardsitos! Un
vampirismo propio de palidas v subterrdneas sanguijue-
lasl ... 5i las consecuencias naturales de un acto no son
ya «naturaless, sino que se piensa que estdn producidas
por fantasmas conceptuales propios de la supersticidn,
por «Dios», por «espiritusy, por «almas», como conse-
cuencias meramente «morzless, gue son un premio, un
castige, una sefial, un medio de educacidn, entonces que-
da destruido el presupuesto del conocimiento, — enton-
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ces se ha cometido el miximo crimen contra la bumani-
dad. — El pecado, digdmoslo otra vez, esa forma par
excellence de autodeshonra del hombte, ha sido inven-
tado para hacer imposible 1a ciencia, la cultura, toda ele-
vacidn y aristocracia del hombre; el sacerdote doming
merced al invento del pecado. —

30

— En este [ugar no vov a dispensarme de dar una Psi-
cologla de la «fen, de los «creyentes», en provecho,
como es obvio, precisamente de los «creyentess. Si atdn
hoy no faltan quienes no saben hasta qué punto ser «cre-
yentess es fndecente — o un indicio de décadence, . de
una quebrantada voluntad de vida —, mafiana lo sabrdn.
Mi voz llega incluso a los duros de oido. — Si es que vo
no he ofdo mal, parece que entre los cristianos hay una
especie de eriterio de verdad, al que se da el nombre de
«la prueba de la fuerzas. «La fe hace biznaventurados a
los hombres ¥"; por tanto, es verdaderan, — Aquaf serfa
licito objetar, en primer término, que precisamente ese
hacer-bienaventurados 2 los hombres no est4 probado, si-
no sélo prometido: la bienaventuranza ests vincalada a
Ia condicidén de la fe, — se debe Hegar a ser bicnaven-
turado porgue se crea. ., Pero geue ocurra efectivamente
fo que el sacerdote fe promete af crevente para el «mis
allé», el cual es inaccesible a todo control, scon qué se
prucba eso? — En el fando, pues, la presunta «prueba
de la fuerzar no es a su ver mds que una fe en que no
dejard de derse el efecto gue uno se promete de la fe.
Expresado en una férmala: avo creo que fa fe hace Dien-
aventurados a los hombres: — por consiguiente, ¢s ver-
daderas. — Mas con esto hemos Hegado ya al final, Ese
«por consiguientes scrfa el absurdym mismo como crite-
tio de verdad. — Supongamos, sin embargo, con un poco
de condescendencia, gue el hecho de que Ia fe hace bien-
aventurados a Tos hombres estd demostrada —— o sélo
deseado, 70 sélo prometids pot la boca un poco s03pe-
chosa de un sacerdote: — dserig o bien:weni’ur:mza,—-—
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o, dicho mds técnicamente, el placer alguna vez una
prueba de la verdad? Lo es tan poco, que casi aporta
la prueba de lo contrario, v en todo caso induce a la miz-
xima suspicacia acerca de la «verdad» cuando en la
pregunta «jqué es verdaderoP» hablan también seﬁg-
mientos de placer. La prueba del -«placen: es una ptueba
de «placers, -— nada mds; sa base de qué, por vida mia,
estarla establecido que precisamente los juicios verda-
deros producen mds gusto que los falsos y que, gie acuer-
do con una armonfa preestablecida, traen consigo nece-
satfamente sentimientos agradables? — La expetiencia de
todos los espiritus rigurosos, de tgdos los espiritus de
{ndole profunda ensefia lo comtrario. Con lucha ha B.a-
bide que conguistar todo avance en Ia verdad, a cambio
de ¢ ha habido que entregar casi todo lo demds a que
se adhieren el corazdn, nuestre amor, nuestra confianza
en la vida. — Para ello se requiere grandeza de almaw:
el servicio a la verdad es el mis dure de los servi-
cios. — Pues ¢qué significa ser homesto en las cosas del
espiritu? jSer tiguroso con el propio corazdn, despreciar
los «bellos sentimientoss, hacer de cada sl v de cada ne
un asunto de conciencial — — La fe hace bienaventura-
dos a los hombres: por consiguiente, miente...
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Que a veces [a fe hace bienaventurados a }os ho‘r‘nbzes,
que la bienaventaranza no hace ya de una }'d{‘ﬂ j[:]]ﬁ una
idea verdadera, que la fe no despiazaﬂmontanas, sino que
emplazg montafias dotde no las hay .Bf una fugaz visita
a un manicomio resulta bastante clarificadora a este res-
pecto. No, desde Tuego, para un sacerdote: pues por
instinto él niega que la enfermedad sea enfermedad, que
¢l manicomio sea un manicormio. El cristiano tiene sece-
sidad de la enfermedad, mds o menos como los griegos tie-
nen necesidad de un exceso de salud, — power-enfermo al
hombte es la verdadera intencidn oculta de todp el sis
tema de procedimientos salutiferos de la ’Iglesxzt."fé;
Iplesia misma— ¢no es ells ¢ manicomic catdlico
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como dltimo ideal? — ;La tierra en cuanto tal como ma-
nicomio? — El hombre religioso, tal como la Iglesia lo
qafiere, es un décadent tipico; el memento en que una
crisis religiosa se aduefia de un pueblo viene caracteriza-
do siemore por epidemias nerviosas; o «mundo inte-
tior» del hombre religioso se asemeja, hasta confundirse
con €L, al «mundo intetiors de los sobreexcicados v exte-
nuados; los estados «supremoss que el cristianismo ha
suspendido por encima de la humanidad. como valor de
todos los valores, son formas epileptoides, — la Telesia
ha canonizado - in majorem dei honorem [para mavor
honra de Dios] vinicamente a locos o a grandes estafado-
res... En una ocasién me he permitido calificar el zrai.
ning [gimnasial cristiano entero de penitencia v reden.
cién {donde mejor se lo estudia hoy es en Inglaterra) de
folie circylaire ™ {locura circular] producida metddica-
mente, como es obvio, en un terreno va preparado para
elio, es decir, radicalmente enfermizo, Nadie es libre de
hacerse cristiano: uno no se «convieries al eristianis-
mo, ~—hav que estar suficientemente enferma para
ello... Nosatros fos ove somos distintos, los que tene-
mos valor para la salud v también para el desprecio,
iCOmO fios estd permitido a wosofros despreciar una re-
ligidn que ha ensefiado a malentender el cuerpo!, ique
no quiere desprenderse de las supersticiones del almal |
ique hace un «méritos de la alimentacidn insuficiente!
e en la salud combate una especie de enemigo, demo-
1o, tentacidn!, que se persuadid de que es posible pa-
sear un «alma perfectar en un caddver Jde cuerps, v que
para ello tuvo necesidad de fabricarse un nuevo concepto
de «perfeccidne, un ente pilido, enfermizo, idictamente
exaltado, fa denominada «santidads, — ila santidad, que
ne es mds gue una serie de sinromas propios del cuerpo
empobrecido, enervado, incurablemente corrompido! ...
El movimiento cristiano, en cuanto movimiento curopeo,
es de antemano un movimieato coniunto de los elemen-
ros de desccho v desperdicio de toda enpecie: — pse mo-
imiento quiere lepar al poder con el cristianismo. No
expresa la decadencia de una raza, es un agregado de for-
mas de décadence que desde todos los lados se sglomeran
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y se buscan, No fue, como se cree, la corrupcidn de la
Antipitedad misma, de la Antigiiedad arés‘tocréz‘éca: 1a
que hizo posible el cristianismo: nunca serd demasiada
Ia dureza con que se contradiga al idiotismo docte que
todavia hoy sostiene algo asf. — FEn la época en que las
enfermas, cotrompidas capas de los chandalas se cristia-
nizaban en el imperium entero, el tpo opuesto, la atis-
toctacia, se hallaha presente en su figura mds bella v m'és
madura, El gran ndmero lleed a dominar; el democratis-
mo de los instintos cristianos wencid... El cristianis-
mo no era «nhacional», no estaba condicionado por la
raza, — se dirigia a toda especie de desheredados de la
vida, tenfa sus aliados en todas partes. El cristianismo
tiene et su base la ramcunme [rencor] propia de los en-
fermos, el instinto dirigido contrz los sanos, contra la
salud. Todo lo bien constituido, lo orgulloso, lo petulan-
te, sobre todo la belleza, dafia sus oldos v sus ojos. Voy
a recordar una vez mds la inanreciable frase de Pablo.
«Lo aue es débi rnte e} mundo. fo que es recio ante
el mundo, lo junable v despreciade ante el mundo lo
ha elezido Dios»: esa fue la formula, in boc signo
fhajo esta insignia] vencié la décadence — Dios en la
cruz — Jes que no se entiende todavia el terrible pensa-
miento gque estd detrds de ese simbolo? — Todo lo que
sufre, todo lo gue pende dé la cruz, es divino... Todos
nosorros pendemos de la cruz, por consiguiente nosofros
somos divinos... Sdélo nosotros somos divinos... El cris-
tianismo fue una victoria, por causa suva perecid una
mentalidad mds aristocrdtica — el cristianismo ha sido
hasta ahora la maxima desgracia de la humanidad, — —
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El cristiznismo es también antirdtico de toda buena
constitucidn espirifral, — solo puede utilizar como ra-
7én cristiana la razdén enferma, toma partido por todo
lo idiota, Janza una maldicidn contra el «espiritus, contra
la superbia {soberbia] del espiritu sano. Dado que la
enfermedad forma parte de fa esenciz del cristiznismo,
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tambiéa el estado de 4nimo tipicamente cristiano, la «few,
tiene gue ser una forma de enfermedad, todos los ca-
minos derechos, honestos, cientificos del conocimiento
tienen gue ser rechazados por Iz Talesin como caminos
prohibidos, Ya la duda es un pecado... La falta comple-
ta de limpieza psicolégica en el sacerdote — que se de-
lata en su mirada — es un fendémeno consecutive de la
décadence, — obsérvese en las mujeres histéricas v, por
otro lado, en los nifios de constitucién raquitica la regu-
laridad con que la falsedad por instinto, el placer de
mentir por mentir, la incapacidad de mirar v caminar de
frente son expresién de décadence. «Fe» significa no-gue-
rer-sabet lo que es verdadero. El pictista, el sacerdote
de ambos sexos es falso porgue estd enfermo: su instin-
to exige gue en ningdn punto la verdad obtengs su de-
recho. «Lo que pone enfermo es bueno; lo que viene de
la plenitud, de la sobreabundancia, del poder es malva
do»: ése es ¢l modo de sentic del creyente, La no-liber-
tad de mentira — en eso yo adivino a todo tedlogo pre-
destinado. — Otro rasgo distintivo del tedloso es su
incapacidad para la filologia. Por filologin debe enten-
derse aqui, en un sentido muv general. el arte de leer
bien, - el poder leer hechos sin falsearlos con interpre-
taciones, sin perder, por afdn de comprender, la precan-
cién, la paciencia, la sutileza. Filologia como ephexis
lindecision] en Ja interpretacidn: trdtese de libros, de
novedades periodisticas, de destinos o de hechos meteo-
roldgicos, — para no hablar de la «salvacién del al-
mas... El modo como un tedlogo, lo mismo en Betlin
oue en Roma, interpreta una «palsbra de 1a Fscritura»
© un acontecimiento, una victoria del eiéreito de su pa-
tria, por ejemplo, 2 Ia luz superior de los salmos de
David, es siempre tan azdaz, que un fifélogo, al ver eso,
s¢ sube por las paredes. |Y aué hard cuando Jos pietistas
y otras vacas de Suzhi» atavian esa misera cotidianeidad
vy esa habitacién llena de humo que es su existencia con
el «dedo de Dios», v la transforman en un milagro de
eoracian, de aprovidencias, de «exverienciag de salva.
cidn»! Un dispendio, por modestisimo que fuera, de es-
piritu, para no decir de decencia, tendrin gue hacer ver
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a esos intérpretes, sin embargoe. la infantilidad e indigni.
dad de tal abuso de la prestidigitacién divina. Si tuvié.
ramos en el cuerpo cierta cantidad, aungue fuera muy
pequefia, de piedad, un Dios «que nos cura a tiempo del
resfriado o que nos hace subir al coche en el preciso
instante en que se desencadena un aguacero, deberfa
ser para nosotros un Dios tan absurdo, que, aunque exis-
tiese, habria gue eliminetlo. Un Dios como criado, coma
cartera, como calendario, — en el fondo, una palabra
para designar [a especie mds esttpida de todas las ca
sualidades **... La «divina providencia», tal como con-
tinda crevendo hoy en ella aproximadamente una ter
cera parte de la «Alemania culta», serfa una abjecién
tat: fuerte contra Dios, que no se la podria imaginar ma-
vor, 1Y, en todo caso, es una objecidn contra los ale-
manes! ..,
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— Que los mirtires prueban algo en favor de una
causa es algo tan poco verdadero, que yo negaria que
mértir alguno hava tenido nunca algo cue wver con la
verdad 5. En ol tono con gue un mirtic le echa en cara
al mundo su propio tener-por-verdaderc algo exprésase
va un grado tan baio de honestidad lntelectunl, un embo-
tasmiento tal para el problema de la verdad, gue a un
mértir no se necesita jmmds refutarlo. La verdad no es
algn gue uno posen y otro no posea: asi pueden pensar
sobre [a verdad, 2 lo sumeo, los campesinos o los apdsto-
les-campesinos a la manera de Lutero. Estemos seguros
de que la modestia, la reserpg en este punto aumentardn
siempre en fa misma medida en gue aumente la meticu-
losidad de conclencia en cosas del espivitu, Hstar este-
rado de cinco cosas, v rehusar con mano delicada ente-
rarse de ofras. .. La verdad, tal como rodo profeta, todo
sectaric, todo librepensador, tode socialista, todo hom-
bre de Iglesia entiende esa palabra es una prueba per-
fecta de aue n siquiera se ha comenzado a adquirir ague-
lia disciplina de espirity v aquella avtosuperacidn que
resultan necesarias para ehcontrar v pegquedia verdad
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cualquiera, aunque sea muy pequefia. — Las muertes de
fos mdrtires, dicho sea de paso, han sido una gran des-
gracia en la historia: ban seducido... La conclusidn sa-
cada por todos los idiotas, incluidos las mujeres v el
pueblo, de que una causa por la cual alguien se entrega
a la muerte (o que incluso produce, como el cristianismo
primitive, epidemias de ansia de motir) es algo sin duda
importante, — esa conclusidn se ha convertido en una té-
mora indecible para la investigacidn, para el espiritu de
investigacién v de cautela. Los mdrtires han sido defosos
para la verdad.,. Todavia hoy basta una nersecucidn un
poco tosca para proporcionar un nombre hoxorable a un
sectarismo en st muy indiferente. — ¢Cémo?, Jes que el
hecho de que alouden entregue su vidz por una causa mo-
difica algo el valor de la misma? — Un error aue se vuel-
ve honorable es un error que posee un atractivo mds de
seduccidn: Jcreéis, seflores tedlogas, que nosotros os da.
remos ocasién de renresentar el papel de mdrtires por
vuestta mentira? — Ilna cansa se [a refuta poniéndols
con todo cuidado en hielo ™, v también a los tedlogos
se los refuta asf... Ta estupidez histdrico-mundial de to-
dos los perseguidores ha consistido precisamente en dar
una apatiencia de honorabilidad 2 la causa adversaria, —
en hacerle el regalo de la fascinacidn del martirio.., La
mujer continda estando hov de rodillas ante vn error, por-
gue se le ha dicho que alpuien murié por &l en la conz
#Es, pues, la cruz wun arcumenio? — Mas sohre todas
estas cosas s0lo wne ha dicho va la palsbra de que se
tenfa necesidad desde milenios, — Zaratustra,

Signos de sangre han escrito en el camino que ellos
recorrieron, v su tonteria ensefiaba que con sangre se
demuestra la verdad.

Mas Ia sangre es el peor testigo de la verdad: Ia san-
are envenena incluso la doctrina mas pura, convirtiéndo-
1a en delirio v en odio de los corazones.

Y si algulen atraviesa una hoguera por defender su
doctring, — jgué demuestea eso! Mavor cosa es, en ver-

dad, ane de su proplo incendio salga su propia doc-
tritg 139,
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No nos dejemos inducir a error: los grandes esplri-
tus son escépticos, Zaratustra es un escéptico %, La for-
taleza, la lrbertad nacida de la fuerza y del exceso de
fuerza del espiricu se prueba mediante el escepticismo.
A los hombres de conviccidn no se los ha de tener en
cuenta en nada de lo fundamental refersnte al valor y
al no-valor. Las convicciones son prisiones. Esos hombres
no ven bastante lejos, no ven debejo de si: mas para
tener derecho a hablar acerca del valor vy del no-valor
hay que ver quinientas convicciones por debajo de si, —
por detrds de si... Un espiritu que guiere cosas grandes,
que quiere también los medios para conséguirlas, es ne-
cesariamente un escéptico. Ll estar libre de toda especie
de convicciones, el poder-mirar-libremente, forma parte
de la forialeza... La gran pasién 7, que es el funda
mento v el poder del propio ser, mds ilusirada, mds des.
pética atin que el intelecto humano, toma a éste todo
eniero a su servicio; le quira todo escripulo; le da ip-
cluso valor para usar medios no santos; en determina-
das circunstancias le permite conviccionss. La convie
cién como medio: muchas cosas no se las consigue mds
que por medio de una conviccidn. La gran pasidn usa,
consume convicclones, no se somete a ellas, — se sabe
soyverain [soberanal. -— A la inversa: la necesidad de
fe, 1a necesidad de alguna incondicionalidad en el si y en
el no, el carlylismo '3, si se me guiere disculpar esta pa-
{abra, es una necesidad propia de la debilidad. Tl hombre
de fe, el acreyentes qe toda especie es, por necesidad, un
hombre dependiente, — alguien que no puede erigirse
a 5§ mismo en finalidad, que no puede erigir finalidades
a partir de si mismo. El «creyente» no se pertenece g tf
mismo, sélo puede ser un medic, tiene que ser comsymi-
do, tiene necesidad de alguien que lo consuma. Su ins-
tinto otorga el honot supremo a una moral de la des
simismacién %: todo le persuade a ella, su inteligencia,
su experiencia, su vanidad. Toda especie de f2 es en si
una expresion de des-simismacidn, de extrafiamiento de
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sl mismo... Si se tieve en cuenta cdmo a los mds les
resulta muy necesario un regulativo que desde fuera los
ate v los fije, cémo la coaccidn, en un sentido mds alto
la eselavitud, es la condicidn Gnica y dltima bajo la que
prospera el hombre débil de voluntad, vy sobre todo la
mujer: se entenderd también la conviccidn, la «fe». El
hombre de conviccidn tiene en ella su espina dorsal. No
ver muchas cosas, no ser impardal en ninglin punto, ser
fntegtamente un partido, tener una dSptica rigurosa y ne-
cesaria en todos los valores — ésa es la dnica condicién
patra que tal especie de hombre legue a subsistirz. Mas,
con esto, ella es la antitesis, el anfagoniszg del hombre
veraz, — de la verdad. .. El creyente no es libre de tener
conciencia para la cuestién de lo «verdadero» y Io «no
verdadero»: ser honesto en ese punto serfa inmediata-
mente su ruina. Bl condiclonamiente patolégico de su
éptica hace del convencido un fandtico — Savonarola, Lu-
tero, Roussean, Robespierre, Saint-Simon ' . el tipo
antitético del espiritu fuerte, el cual ha legado 2 ser
libre. Pero los gestos grandes y afectados de esos es-
piritus enfermos, de esos epilépticos del concepto, ac-
tiian sobre la gran masa, — los fandticos son pintorescos,
ta humanidad prefiere ver gestos a oir razones...

5§ 4%

— Un paso mds en la psicologia de la conviccidn, de la
«fe». Hace ya mucho tiempo propuse vo que se consi-
derase si las convicciones no son acaso enemigos mds pe-
ligrosos de la verdad que las mentiras (Humano, dema-
siado bumano, p.  }*2 Esta vez quisiera hacer la pre-
gunta decisiva: cexiste en absoluto una antitesis entre
mentira v conviceidn? — Tode el mundo lo cree; pero
rqué es Io que no cree todo el mundo! — Cada una de
las convicciones tiene su historia, sus forias previas, sus
tentativas y fallos: devienme conviccidn después de no
setlo durante largo tiempo, despuéds de apenas setlo du-
rante un tiempo mds largo todavia. ¢Como?, ses que
entre esas formas embrionarias de la conviccidn no po-
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defa estar también la mentiza? — A voces lo dnleo que
se tequiere es un simple cambio de personas: en el hijo
deviene conviccidn lo que en ¢l padre era todavia menti-
ra.— Yo Hamo mentira 2 #o querer ver algo que se ve,
a no querer ver algo tal como se lo ve: carece de im-
vortancia el que la mentisa tenga lugar ante testigos o sin
testizos. La mentira mds habitual es aquella por la que
uno se miente a si mismo; el mentir a otros es relativa-
mente el caso excepcional. ~— Ahors bien, ese no-querer-
ver lo que se ve, ese no querer-verlo-fal-como s¢ lo ve,
es casi la condicién primera para todos los que son, en
cualguier sentido, un partido: el hombre de partido se
convierte por necesidad en un mentiroso. La historiogra-
fla alemana ¥, por cjemplo, estd convencida de que
Roma fue el despotismo, de que los germanos trajeron al
mundo el espiticu de lihertad: saué diferencia hay entre

_esa cohviccidn y una mentira? ¢Es licito seguir admirdn-

dose si, por instinto, todos los partidos, también [os his-
toriadores alemanes, tienen en la beca las grandes pala-
bras de la moral, — de cue la moral siga existiendo casi
por el hecho dé que el hombre de partido de todo tipo
tiene necesidad de ella en todo instante? —— «Hsta s
nuesfra conviccidn: nosotros la confesamos ante todo el
mundo, nosotros vivimos y motimos por ella, — jrespeto
a todos los que ticnen convicciones! » — tales cosas vo
las he escuchado incluso de boca de antisemitas. jAl con-
tratio, sefores tios! [fa antisemita no se wuelve en
modo alguno més decente por el heche de gque mienta pot
principio... Los sacerdotes, que en tales cosas son mds
sutiles y que comprenden muy bien la objecidn existen
te en el concepto de conviccidn, es decir, de una menda-
cidad que es radical porgue sirve a una finalidad, han he-
redado de los judios la listeza de introducic en ese lugar
el concepto «Diosy, «voluntad de Dioss, «revelacién de
Dioss. También Kant, con su lmperativo categdrico, si-
guié el mismo camino: aqui su razdn se volvié prics-
ca. - Hay cuestiones en las que »o le corresponde al
hombre decidir sobre la verdad v la no-verdad: todas las
cuestiones més altas, todos los problemas supremos del va-
lor estdn mds alld de la razén humana. .. Comprender los



96 ‘ Friedrich Nietzsche

limites de la razén — sélo eso es verdaderamente filoso-
ffa... ¢Para qué dio Dios al hombre la revelacién? ¢Ha-
bria hecho Dios algo superfluo? E! hombre no puede sa-
ber de por si qué es bueno y qué es malvado, por ello
Dios le ha ensefiado su voluntad.., Moraleja: el sacer-
dote no miente, —la cuestién «verdadero» o «no-ver-
dadero», en aquellas cosas de que los sacerdotes hablan,
no permite en modo alguno mentir 143 Pues para mentic
se tendrfa que poder decidir gué es aqui verdaderd. Mas
justo eso no lo puede dicidir el hombre; el sacerdote es,
pugs, sélo €l portavoz de Dios. e Tl silogismo de sacet-
dotes 1o es, ¢n modo alguno, meramente judfo o ctistia-
no: el derecho a la mentira v la listeza de la «revelacidny»
son patte integrante del tipo sacerdote, tanto de los
sacerdotes de la décadence como de los sacerdotes del pa-
ganismo ( ~ paganos son todos aquellos que dicer: si a la
vida, para los cuales «Dios» es la palabra para designar
el gran si a todas las cosas). — La «ley», la «voluntad
de Dios», el «libro sagrado», la «inspiraciény. — todas
&sas son Unicamente palabras para designar fas condicio-
nes e las que el sacerdote accede al poder, con las que
mantiene en pie su poder, — esos conceptos se encuen-
tran en la base de todas las organizaciones sacerdotales,
de todas las estructuras de poder sacerdotales o filoséfico-
sacerdotales, La «mentira santa» — es com@n a Confucio,
al Cédigo de Manti, a Mahoma, a la Iglesia cristiana -
vo falta en Platdn. «La verdad existe»: esto significa, en
cualquier lugar en que se lo viga, el sacerdote miente...
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— En tltima instancia lo que importa es la finalidad
con que se miente, El hecho de que en el cristianismo
falten las finalidades «wsantasy es mi objecién contra sus
medios. Sélo finalidades malas ™°: envenenamiento, ca-
lumnia, negacién de la vida, desprecio del cuerpo, degra-
dacién v autodeshonra del hombre por el concepto de pe-
cade, — poy consiguiente, también sus medios son ma-
los. — Con un sentimiento opuesto leo yo el Cédigo de
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Manti %€ una obra incomparablemente espiritual v su-
perior, tanto que el simple nombrarla a la vez que la
Biblla serfa un pecado contra el espirza. En seguida se
lo afdnfma: esa obra tiene detrds de si, denrro de si, una
autéaica filosoffa, no simplemente una maloliente ju-
dlamﬂ BT compuesta de rabinismo y supersticion, — da
algo a morder incluso al psicélogo mds exigente. Sin ol-
vidar lo principal, la diferencia radical de toda especie de
}*Eibﬁia: son los estamentos aristocrdticos, los fildsofos v
s guerreres, quienes con ese Codigo controlan a |

masa: por todas partes valores aristocrdticos, un senti-
miento de perfeccidn, un decir-si a la vida, un triunfante
sentimients de bienestar consigo mismo v con la vida, —
sobre el libro entero brilla el sof. — Todas las cosas scbre
las que el cristianismo derrama su vulearidad insondable,
como, por gjemplo, la procreacidn, la mujer, el matrimo-
aio, son tratadas aqui en serio, con respeto, con amor ¥
cgz}flanza. ;Cémo se puede realmente poner en manos de
nifios v de mujeres un libro que contiene aquella frase
wr}fan_lr:: «a causa de la fornicacidn tenga cada uno su
propia mujet, y cada una su propio hambre: es mejor ca-
sarse que abrasarse»? Y% sV es [icito ser cristiano mien-
tras la génesis del hombre esté cristianizada, s decir,
ensuciada con el concepto de la inmaculaty conceptio **®
inrnaculada concepcién]?... Yo no conozco libro algu-
no en el que a la mujer se le digan tanzas cosas delicadas
v afectuosas como se le dicen en el Cédino de Mant; esos
vejetes ¥ santos antiguos tienen una manera 4Casc nUNCa
superada de ser atentos con las mujeres. «La boca de una
mujer —- se dice una vez —, el pecho de una muchacha,
la oracién de un nifo, ¢l huemo del sacrificio son slempre
puross. o pasaje: «no hay nada mds puro que la
luz del sol, la sombra de una vaca, el alre, el agua, el
fuego y la respiracién de una muchacha». Un dltimo pa-
saje —— pcaso tambidén una santa mentira — «todas las
aberturas del cuerpo situadas por encima del ombligo
son puras, todas las situadas por debajo son impuras.
Sélo en Iz muchacha es puro el cuerpo enteros.
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La no-santidad de los medios cristianos es sorprendida
in flagranti cuando se compara la finalidad cristiana con
la finalidad del Cédigo de Man(, — cuando se arroja una
luz intensa sobre esa méxima antitesis de finalidades. Ef
critico del cristianismo no puede dejar de hacer despre-
ciable al eristlanismo. — Un cédigo como el de Mand
surge como surge todo buen cédigo: €l resume la expe-
riencia, la listeza y la moral experimental de largos si-
glos, es una conclusién, no crea nada mds. El presupues-
to de una codificacién de su especie es la inteleccion de
que los medios de proporcionar autoridad a una verdad
lenta y costosamente adquirida son radicalmente distin-
tos de aquéllos con los gue se la probarfa. Un cédigo no’
relata jamds la utilidad, las razones, la casuistica que ha
habido en la prehistoria de una ley: precisamente con
ello perderia el tono imperativo, el «ti debes», el pre-
supuesto para que se le obedezca. El problema consiste
exactamente en esto. — En an clerto punto de la evolu-
cidn de un pueblo la capa mds circunspecta del mismo,
es decir, Ia que mds mira hacia atrds y hacia adelante, de-
clara concluida la experiencia de acuerdo con la cual se
debe — es decir, se puede —— vivir. Su meta consiste en
recoger la cosecha mdés rica v completa posible de los
tiempos de experimento v de male experiencia. Por con-
siguiente, de lo que zhora hay que guardarse ante todo
es de continuar-haciendo-experimentos, de la perdara-
cién del estado fluido de los valores, de seguir exami-
nando, escogiendo, criticando in infinitum [hasta el in-
finito] los valores. Frente a eso se coloca un doble mu-
ro: por un lado, la revelacidn, es decir, la aseveracidn de
que la razén de aquellas leyes wo es de procedencia hu-
mana, #o ha side buscada y encontrada cosn lentitud v

fallos, sino gque, por ser de origen divino, es completa,
perfecta, no tiene historia, es un regalo, un milagro, ha
sido sencillamente comunicada... En segundo lugar, 1a
tradicidn, es decir, la aseveracidén de que la ley viene
existiendo ya desde tiempos antiquisimos, de que po-
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nerla en duda constituye una impiedad, un crimen contra
-los antepasados. La autoridad de la ley tiene su funda
mento en estas tesis: Dios la dic, los antepasados la
vivieron, — la razén superior de tal procedimiento estd
en el propdsito de desalojar a la consciencia paso a paso
de la vida reconocida como correcta (es decir, probada
por una enorme y bien cribada experiencia): de tal modo
que se logre el automatismo completo del instinto, — ese
presupuesto de toda especie de maestria, de toda especie
de perfeccién en el arte de vivir. Establecer un cddigo al
modo de Mant significa conceder en lo sucesivo a un
pueblo el derecho a llegar a ser maestro, a llegar a ser
perfecto, — a ambicionar el arte supremo de la vida. Para
ello hay que hacerlo inconsciente; esa es la finalidad de
toda mentira santa. — El orden de casias, que es la ley
suprema, dominante, es sdlo la sancidn de un ordes na-
tural, de una legalidad natural de primer rango, sobre la
que ningln capricho, ninguna «idea modernas %9 tiene
poder. En toda sociedad sana distinguense, condiciondn-
dose reciprocamente, tres tipos de diferente gravitacion
fisioldgica, cada uno de los cuales tiene su propia hi-
giene, su propio campo de trabajo, su propia especie de
sentimiento de perfeccidn v su propia especie de maes-
trfa. Es la naturaleza, #o Mani, la que separa entre sf
a los preponderantemente espirituales, a los preponde-
rantemente fuertes de musculos v de temperamento, y
a los terceros, que no destacan ni en una cosa ni
en otra, los mediocres, — estos Gltimos son el gran
ndmero, los primeros, la seleccidn. La casta supre-
ma-—yo la llamo los menos '™ — tiene también, por
ser la perfecta, los privilegios de los menos: entre eilos
estd el de representar en la tierra la felicidad, la belleza,
la bondad. Sdlo a los hombres mds espirituales les estd
permitida la belleza, fo bello: sdlo en ellos no es debili-
dad la bondad. Pulchrum est paucorum bominum ™ [lo
bello es cosa de pocos hombres]: el bien es un privilegio.
En cambio, nada les puede estar menos permitido que los

modales feos o una mirada pesimista, un ojo que c:fee —,
y menos aln una indignacidn por el aspecto global de

las cosas. La indignacion es el privilegio de los chandalas;
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e igualmente el pesimismo. «El mundo es perfecto ™ —
asi habla e} instinto de los mds espirituales, el instinto que
dice si: de esa perfeccién contindan formando parte la
imperfeccién, el debajo-de-nosotros de toda especie, la
distancia, el pathos de la distancia, el chandala mismo».
Los hombres mds espirituales, por ser los mds fuertes,
encuentran su felicidad donde otros encontrarfan su rut-
na: en el laberinto, en la dureza consigo mismos y con
otros, en el experimento; su placer es el autovencimien-
to: el ascetismo se convierte en ellos en naturaleza, en
necesidad, en instinto, Consideran un privilegio la tarea
dificil, una recreacidn el jugar con cargas que aplastan
a otros... Conocimiento — una forma de ascetismo, —
Ellos son la especie mds venerable de hombres: esto no
excluye que sean los mids joviales, los mds amables. Do-
minan no porque quieran, sino porque som, no ticoen
libertad para ser los segundos, — Los segundos: son los
guardianes del derecho, los que cuidan del orden y de la
seguridad, son los guerreros aristocrdticos, es ante todo
el rey como [érmula suprema que engloba al guerrero, al
juez v al mantenedor de la ley. Los segundos son ¢l eje:
cutivo de los més espirituales, los que mds proximos les
estdn, los que les alivian de todas las cosas groseras que
hay en el trabajo de dominar ¥ - su séquito, su mano
derecha, sus' mejores discipulos. — En todo esto, digd-
moslo una vez mds, no hay el menor capricho, no hay
nada «hecho»: lo que es diszinto, eso es algo hecho — la
naturaleza queda deshonrada entonces... El orden de
castas, la jerarguia, lo tnico que hace es formular la ley
suprema de la vida misma, la separacidn de los tres ti-
pos es necesaria para la conservacién de la sociedad, pata
la posibilitacidn de tipos superiores y suptemos, — la
designaldad Jde detechos es la condicién primera para
gue legae a haber derechos. — Un derecho es un privi-
legio 1%, Fn su especie de ser tiene cada uno su privile-
gio, No infravaloremos los derechos de los mediocres. La
vida que aspira a lo alto se vuelve cada vez mds dura, —
aumenta el frio, aumenta la responsabilidad. Una cultura
elevada es una pirdmide: sélo puede erguirse sobre un
suclo amplio, ticie como presupuesto ante todo una me-
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manuales, el comercio, la agricaltara, la ciencia, la ma-
yor parte del arte, en una palabra, el conjunto entero de
Ia actividad profesional no es compatible més gque con
una mediocridad de notencias v deseos ; entre las ex-
cepciones esas cosas se hallarian desplazadas, e instin.
to que les es propio entrarfa en contradiccidn tanto con
qZ aristoctatismo como con el anarquismo. Hav un des-
tino natural que le lleva a uno a ser una utilidad ptiblica
una rueda, una funcidn: o la sociedad, sing la especie cif;
felicidad de que los mds son capaces es la que hace de
E%IOS mdquinas intelizentes. Para el mediocte, ser me.
diocre es su felicidad; la maestria en g solg cosa, la
fes;):ecialidad, es un instinto natural, Seria comp{etame’nte
indieno de un esniritu profundo el ver va una objecidn
en ‘Ia mediocridad en sf. Esta es incluso la primerg ne-
cesidad para aue sean licitas las excenciones: una cultura
elevada estd condicionada por la mediceridad. S el hom-
bre de excepcitn trara precisamente a los mediocres con
anos dedos més delicados que a st mismo v a sus iguales
£56 NG es meramente cortesfa de corazén 197 esﬂsenci:
Hamente sy dekbey A quién es a guien vo mis odio
entre fa chusma de hov? A Iy chusma de los socialistas, a
los anéstole:s de los chandalas, que con su peguefio ser
socavan el instinto, ¢! placer, el sentimiento de satisfac.
cién del obtero — que lo hacen envidioso, que le ense-
fiar Ty veneanza... La injusticia no estd nunca en los de.
rechos desiguales, sino en ol reclamar derechos «foye.
less... ¢Qué es malo? Pero si va lo he dicho 15, tode Io
aue procede de Ia debilidad. de la envidia, de Iy venpan-

2. - 5’31 anarquista v el cristiano son de una misma pro-
cedencia 58,

58

Df; ﬁecho.constituve una diferencia con qué finalidad
se rrg}f:m:e: st con ello se conserva o se destryve. Es liciro
estaolecer una ecuacidn perfecta entre el cristions v ¢l

anarquista: su finalidad, su instinto tienden sélo g la des-
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truccién, No hay mas que leer en la historia la prueba de
esa tesis: la contiene con una claridad horrible. Acaba-
mos de conocer una legislacidn religiosa cuya finalidad
fue «eternizar» la condicién suprema para que la vida
prospere, una gran organizacién de la sociedad; en cam-
bio, el cristianismo ha encontrado su misién en terminat
precisamente con tal organizacién porgue en ella lg vida
prosperaba. Alli, el producto racional de largas épocas
de experimento y de inseguridad debfa ser aplicado a un
provecho remotisimo, vy se debfa recover una cosecha lo
més grande, lo mds tica, fo més completa posible: aqui,
por el contratio, la cosecha fue envenenada de la noche
a la maftana... Algo que se ergufa aere peremius [mds
perenne que el bronce], el imperium romanum, la forma
mds grandiosa de organizacién en condiciones dificiles
alcanzada hasta ahora, en comparacién con la cual todo
lo anterior, todo lo posterior es un fragmento, una cha-
puza, un diletantismo, — aquellos santos anarquistas con-
sideraron un «acto piadosos el destruir «el mundo», es
decir, el imperinm romannm, hasta que no quedd piedra
sobre piedra, — hasta que incluso los germanos y otros
rufianes pudieron hacerse duefios de éL.. El cristiano y
el anarquista: ambos décadents, ambos incapaces de pro-
ducir otro efecto que el de disolver, envenenar, marchi-
tar, chupar sangre, ambos el instinto del odio mortal a
todo lo que estd en pie, a lo que se yergue con grande-
za, a lo que tiene duracidn, a lo que promete un futaro
a la vida... El cristinnizsme fue e vampiro del imperinm
romanum, — de la noche a la mafiana redujo a la nada
fa obra enorme de los romanocs, consistente en conquistar
el tetreno para una gran cultura que tiene tiempo. — ¢Se
continda sin comprender esto? El fmperium romanum
die nosotros conocemos, que la historia de la provin-
¢la romana hos ensefia a conocet cada vez mejor, esa obra
de arte de gran estilo, la mds admirable de todas, era un
comienzo, su construccidn estaba calculada para probarse
a lo largo de milenios, —— ihasta hov no se ha construido
jamds asf, tampoco se ha sofiado siquiera en construir en
imual medida sub specie acferni [para la eternidad]! —
Esa organizacidn era ko bastante firme como para so-
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portar malos emperadores: en tales cosas el azar de
las personas no tiene nada que hacer, - primer prin-
cipio de toda gran arquitectura. Pero no era suficiente-
mente firme contra la especie mds corrompida de corrup-
cién, contra el eristiano... Bse gusano escondido que se
ha acercado subrepticiamente, en la noche, la nicbla v el
equivoco, 4 todos los individuos v que le ha suecionado a
todo individuo la seriedad para las cosas verdaderas, €l
instinto para las realidades, esa banda cobarde, femenina
v dulzona le fue enajenando paso a paso a esa enorme
constraccidn las «almas», —- aquellas naturalezas valio-
sas, aquellas naturalezas virilmente aristocrdticas que sen-
tian la causa de Romsa como su propia causa, como su
propin seriedad, como su propio orgallo. Los rodeos de
los santurrones, la clondestinidad de fos conventiculos,
unos conceptos lébregos, tales como infierno, como sa-
crificio del inocente, coma unio mystica en el beber san-
gte, ante todo el fuego lentamente atizade de la vengan-
za, de la venganza de los chandalas — 5o fue lo que se
hizo duefio de Roma, esa misma especie de religidn a la
que ya Epicuro ' habfa hecho la guerra en su forma pre-
existente. Léase a Lucrecio para comprender gué es lo
que Epicuro combatid, no el paganismo, sino el «cristia-
alsmo», quiero deciy, la corrupcidn de las almas por el
concepto de culpa, por el concepto de castigo y de in-
mortalidad, — Epicuro combatid los cultos subtersineos,
todo el cristianismo latente, — negar la inmortalidad era
entonces va una verdadera redencidn, — Y Epicuro ha-
bria vencide, todo espiritu respetable en el Imperio ro-
mang era epicdreo: emfonuces aparecic Pablo.,. Pablo,
¢l odio, hecho carne, hecho genio, del chandala a Roma,
a «el mundos, el judio, el judio eterro par excellence. ..
Lo que ¢ adivindg fue el modo como, con ayuda del pe-
quefio movimiente sectario de los cristianos, al margen
del judalsmo, se podia provacar un «incendio mandials,
el modo como, con el simbolo «Dios en la cruzs, se po-
dia aglutinar en un poder enorme todo lo que se encon-
traba abajo, todo lo que era secretamente rebelde, [a he-
rencia entera de las intrigas anarquistas en el imperio.
«La salvacidn viene de los judioss. — El cristianismo
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como Férmula para sobrepujar a los cultos subterrdneos
de toda especie, los de Osiris, los de la Gran Madre, los
de Mitra, por gjemplo — y para aglutinatlos: en haber
entendido eso consiste el penio de Pablo. Su instinto fue
en esto tan seguro, que, violentando implacablemente la
verdad, puse en boca, y no sélo en boca, del «salvagio'r»
de su invencidn, las noctones con que aguellas religio-
nes de chandalas fascinaban — bizo de ese salvador algo
que tambidn un sacerdote de Mitra podia Co_mptcnder.;.
Ese fue su instante de Damasco: compreadid que tenfa
necesidad de la fe en la inmortalidad para desvaiomzﬁar
«el mundo», que el concepto «infiernc» se harfa duefio
de Roma, - que con el «mis olis se mafa la ?Jf'(fdl/.,.
Nihilista y cristiane: estas palabras riman, v no sélo
riman %

59

La labor entera del mundo antiguo, en vano; no tengo
nalabra que exprese lo que vo siento ante alge tan mons-
trucso. — Y teniendo en cuenta que la labor de ese mun-
do era una labor previa, que lo gue, con una granftica
consciencia de si, acababa de colocarse era la infraes-
tructura para un trebajo de milenios, €l semiido entere
del mundo antiguo, jen vano! ... ¢Para qué los griegos?,
Jpara qué los romanos? — Todos los presupuestos de
una cultura docta, todos los mérodos 182 cientificos esta-
ban va alli, se habia estatuido ya el gran acte, el incom-
parable arte de leer bien — ese presupueste de la tradi-
cién de la cultura, de la unidad de la clenciay Iz ciencia
natural, aliada con la matemitica v la mecinica, se halla-
ba en el mejor de los caminos, — jel sentido para perci-
bir los bechos, el Gltimo v mds valioso de todos los sen-
tidos, tenfa sus escuelas, su tradicién que duraba ya si-
glos! #Se entlende esto? Todo lo esercie! para poder
nanerse al trabajo habia sido encontrado: — los métodos,
hav ane decirlo diez veces, son lo esencial, también lo
mds dificif, también lo que durante mds tiempo tiene
en contra suva los hdbitos v las petezas. Fso que hoy
nosottos hemos vuelto a conguistar con un indecible
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autovencimiento — pues en cierto modo todos nosotros
tenemos todavia en el cuerno los instintos malos, los ins-
tintos cristianos —, el mirar de frente la realidad, la ma-
no cauta, la paciencia v la seriedad en las cosas minimas,
la entera honestidad del conocimiento —— ;eso estaba va
allit . ihace ya més de dos milenios! ;Y afadide a ello,
el tacto v el gusto buenos, sutiles! ;No como adiestra-
miento del cerebro! ;No como cultura «alemanas con
modales rufianescos! Sino como cuerpo, como ademdn,
como instinto, — como realidad, en una palabra... Todo
en vano! iDe la noche a la mafiana, nada mds aque un
simple recuerdo! — (Griegos! Romanos! Ta atistocra-
cia del instinto, el pusto, la investigacidn metddica, el
genio de la oreanizacién v de {a administracidn, la fe,
ta voluntad de futuro humano, el gran st a todas las cosas,
todo _eso, visible como imperium romanum, visible a to-
dos los sentidos, el gran estilo, no va mero arte, sihio
convertido en realidad, en verdad, en wvide... — Y
sepultado de la noche a la mafiana no por un aconteci-
miento natural! 1 Pisoreado no por germanos ¥ otros pa-
tosos! ;5ino deshonrado por vampiros astutos, sigilosos,
invisibles, anémicos! No vencido, — 1sélo chupado! ..,
iEl ansia oculta de venganza, la pequefia envidia. con.
vertidas en sefor! Todo lo miserable, lo que sufre de
si mismo, lo atormentado por malos sentimientos, el en-
tero munda-gheito del alma, jde un solpe, encumbra
do! - —— Basta leer a cualquier agitador cristiano, a San
Apgustin 1, por efemplo, para comprender, para ofer qué
sucia pandilla se encumbré de ese modo. Nos engafaria-
mos totalinente a nosotros mismos si presupusiéramos
una falta cualquiera de entendimiento en los jefes del mo-
vimiento cristiano: — joh, son listos, listos hasta la san.
tidad, esos sefiores Padres de la Telesial Lo que les falta
es algo completamente distinto. La naturalesa les ha
desatendido, — olvids proveerles de uma modesta dote
de instintos respetables, de instintos decentes, de instin.
tos limpios... Dicho entre nosotros, ni siquiera son va-
rones... Cuando el islam desprecia al cristianismo, tiene
mil veces derecho a hacerlo: el islam tiene como presy-
pueste suyo varones...
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El cristianismo nos arrchaté la cosecha de la cultura
antigua, més tarde volvié a arrebatarnos la cosecha de la
cultura fslémica. El prodigioso mundo de Ia cultura mora
de Espafia, que en el fondo es mds afin a wosotros que
Roma vy que Grecia, que habla a nuestro sentido y a
nuestro gusto con mds fuersa que aquéllas, fue pisotea-
do —no digo por qué pies — Jpor qué?, porque de-
bia su génesis a unos instintos aristocrdticos, a unos ins-
tintos varoniles, porgue decia si a la vida incluso con las
raras y refinadas suntuosidades de la vida mora! ... Mis
tarde los cruzados combaticron alno tal, que mejor les
fhabria estado tenderse en el polvo delante de ello, — una
cubtura tal que, comparada con ella, incluso nuestro
siglo Xix se encontrarfa a s mismo muy pobre, muy «tat-
dion. -~ Clertamente, los cruzados guerfan hacer botin:
el Otlente era rico... ;Seamos francos! Las cruzadas —
ipiraterfa supetrior, nada méds? — La nobleza alemana,
que es en el fonde una nobleza vikinpa, se encontraba
cont ello en su elemento: la Tglesia ha sabido muy blen
con qué se posee a la nobleza alemana... La nobleza ale-
mana, siempre fos «suizoss de la Telesin, siempre al ser-
vicio de todos Jos instintos malos de la Tglesia, — pero
bien pagada... ;Que precisamente con avuda de espadas
alemanas, de sangre v valor alemanes hava hecho la Tgle-
sia su guerra de mortal enemistad a todo lo aristocrdtico
aue existe en la tierra! Hay en este lugar toda una mu-
chedumbre de presuniss dolorosas. La nobleza alemana
cast estd qusente de la historia de la cultara superior: se
adivina Ia razdn... Bl cristianismo. el aleohal — los dos
grandes medios de corrupcidn.., En si no deberfa haber,
ciertamente, lugar a opcidn a la vista del islam v del eris-
tianismo, como no lo hay a la vista de un drabe vy un ju-
die. La decisién esta tomada, nadie es libee de seguir aquf
decidiendo. O se e5 un chandala, o n0 se lo es... «;Gue-
rra sin cuartel a Roma! Paz, amistad con el islam»: asi
sintié, asi obrd aquel gran espirite libre, el renio entree Jas
emreradores alemanes, Fedarico TT. :Camo?, ces que
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un alemdn tiene que ser primeramente un genio, tiene
gue ser primeramente un espiritu libre para tener senti-
mientos decentes? — Yo no comprendo cémo un ale-
mdn ha podido tener alguna wvez sentimientos cris-
tianos...

61

Aqui resulta necesario tocar un recuerdo clen veces
més penoso atn para los alemanes. Los alemanes han
arrebatado a Europa la Gltima gran cosecha cultural que
Europa pudo tecoger. — la del Renacimiento. ¢Se en-
tiende por fin, se guicre entender gné fue el Renaci-
miento? La transveloracidn de los valores cristignos, la
tentativa, emprendida con rados los medios, con todos
los instintos, con todo el genie, de llevar a la victoria a
los contra-valores, a los valores aristocrdricos... Hasta
ahora ha habido tan sélo ese gran guerra, hasta abora no
ha habido un planteamiento mids decisive del problema
que el del Renacimiznto ~ mri problema es el de éste
ino ha habido tampeco nunca una forma de atague mds
radical, mds directa, mds rigurosamente lanzada en todo
el frente v contra el centra! Atacar en el lugar decisivo,
en la sede misma del cristianismo, {levar allf al trono
los walores aristocriticos, quiero decir, introducirlos den-
tro de los instintos, de las necesidades v deseos mds ba-
sicos de quienes alli mismo estaban asentades... Yo veo
ante mi una posibilidad cuvo encanto v cuyo colorido son
combletamente sobreterrenales: — me parece que ella
brilla en todos los estremecimientos de belleza refinada,
que en ella labora un arte tan divine. tan demonfaca-
mente divino que en vano se rebuscard en los milenios
una segunda posibilidad como ésa: yo veo un especticulo
tal, tan lleno de sentido, tan prodigiosamente paradéjico
a la vezr, que todas Tas divinidades del Olimno habrian
tenido pretexto para lauzar una carcajeda inmortal —
César Borgia para*®... S¢ me entiende?... Bien, esq
habrfa sido la victoria a la aue hoy sélo yo aspiro, —
icon ella quedaba swprimido el cristianismo! —— ;Oné
octirrié? Un monje alemdn, Lutero, fue a1 Roma. Ese
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moenje, que llevaba en su cuerpo todos los instintos
vengativos de un sacerdote fracasado, se indigné en Roma
contra el Renacimiento... En luear de comprender, con
Ia mds profunda gratitud, el enorme acontecimiento que
habia tenido lugar, la superacién del cristianismo en su
propia sede —, lo tnice aue su odio suno extraer de
ese espectdculo fue su propio alimento. Un hombre re-
ligioso piensa sdlo en si mismo. ~— Lutero vio la co-
rrupcidn del papado, siendo asi gue precisamente lo con-
trario podia tocarse con las manos: ;En la silla del papa
no estaban ya sentados ta vieja corrupcion, el peccatum
origingle. el cristianismol  (Sino Ta vidal Sing el triunfo
de la vida! ;Sino el gran si a todas las cosas elevadas,

hellas, temerarins! .. Y Lurero restawrd de nuevo la
Ielesia: la atacd... El Renacimiento — jun aconteci-
miento sin sentido, un gran emvano! — Ay, esos ale-
manes, cudnto nos han costado va! BEn-vano: — ésa fue

siempre la obra de los alemanes. — La Reforma; Leib-
nitz; Kant y la llamada filosoffa alemana; las guerras
de liberacidn; el Reich — cada vez, un en-wvano de algo
que estaba ya allf, de algo frrecobrable 8., Son mis ene-
migos, lo confieso, esos alemanes: yo desprecio en ellos
toda especie de suciedad de los conceptos v los valo-
res, toda especie de cobardia frente a todo s ¥ todo no
honestos. Casi desde hace un milenio vienen enmara-
fiando v embrollando todo aguello que han tocado con
sus dedos, tienen sobre su conciencia todas las media-
nias - ilas tres-octaverias! 7 — de las que Europa est4
enferma, — fienen también sobre su conciencia la espe-
cie mds sucia de cristianismo que existe, la mds incuta-
ble, la més irrefutable, el protestantismo. .. 8i no se ter-
mina con el cristianismo, culpables de ello serdn los
alemanes. .,

62

— Con esto he llegado a la conclusidn v voy a dictar
mi sentencia. Yo condeno el eristianismo, yo levanto con-
tra la Tglesin eristinna la mds terrible de rodas las acusacio-
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nes que jamds acusador alguno ha tenido en su boca. Ella
es para mf la mds grande de todas las corrupciones ima-
ginables, ella ha querido la dltima de las corrupciones
posibles. Nada ha dejado la Iglesia cristiana de tocar con
su cormupcidn, de todo wvalor ha hecho un no-valor, de
toda verdad, una mentira, de toda honestidad, una bajeza
de alma. {Que alguien se atreva todavia a hablarme de
sus bendiciones «humanitarias»! El suprimir cualquier
calamidad iba en contra de su utilidad mds profunda, —
ella ha vivido de calamidades, ella ha creado calamida-
des, con el fin de eternizarse & 57 misma... El gusano
del pecade, por ejemplo: ila Iglesia es la que ha enri-
quecido a la humanidad con esa calamidad! — La «igual-
dad de las almas ante Dioss, esa falsedad, ese prezexto
pata las rancunes [rencores] de todos los que tienen sen-
timientos viles, ese explosivo de concepto, que ha aca-
bado convirtiéndese en revolucidn, idea moderna y prin-
cipio de decadencia del orden social entero ——es dina-
mita cristzana... jBendiciones «humanitariass del cristia-
nismo! jExtraer de la humanizas una autocontradiccidn,
an arte de la autodeshonra, una voluntad de mentira a
cualquier precio, una repugnancia, un desprecio de todos
los instintos buenos y honestos! — Esas serian para mi
las bendiciones del cristianismo! — El parasitismo como
dnica praxis de la Iglesia; con su ideal de clorosis, con
su ideal de santidad, beber hasta el final toda sangre, todo
amor, toda esperanza de vida; el mds 2ll4, como volun-
tad de negacién de toda realidad; la cruz, como signo
de reconocimiento para la mds subterrdnea conjura ha-
bida nunca, - contea la salud, la belleza, la buena consti-
tucidn, la valentia, el espirity, la bordad de alma, contra
le vida misma...

Esta eterna acusacién contra el cristianismo VOY 4 s
cribicla en todas las paredes, alli donde haya paredes, —
tengo letras que hardn ver incluso a los ciegos... Yo llamo
al cristianismo la snice gran maldicién, Ta s#uica grande
intimisima corrupcidn, el ##ico gran instinto de vengan-
za, para el cual ningin medio es bastante venenoso, sigi-
loso, subterréneo, peguefio, — yo lo llamo la #wics in-
mortal mancha deshonrosa de la humanidad. ..
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iY se cuenta el tiempo desde el dies nefastus {dia ne-
fatsto} en que empezd esa fatalidad, — desde el primer
dm- del cristianismo! —— ;Por gue no, mejor, desde su
dltimo dia? — ;Desde boy? — ;Transvaloracidn de to-
dos los wvalores] 198,

Ley contra el cristianismo

Dada en el dia de la salvacidn, en el dia primero del
afio uno { - el 30 de septiembre de 1888 de la falsa

cronologia)

Guerra a muerfe contra el vicio: el vicio
es el cristianismo

Articulo primero ~Viciosa es toda especie de contra-
naturaleza. La especie mds viciosa de hombre es el sacer-
dote: &l enmseiiq In contranaturaleza. Contra el sacerdote
0o se tienen razones, se tienc el presidio.

Articulo segundo—Toda participacidén en un servicio
divino es un atentado a2 la moralidad pablica. Se serd mis
duro contra los protestantes que contra los catdlicos,
mds duro contra los protestantes liberales que contra los
protestantes ortodoxos. Lo que hay de criminal en el ser-
cristiane crece en la medida en que uno se aproxima a
la clencia. El criminal de los criminales es, por consi-
guiente, el fildsofo.
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Articulo tercero.—El lugar maldito en que el cristia-
nismo ha encovado sus huevos de basilisco serd asrasa-
do, v, como lugar infame de la tierra, constituird el te-
rror de toda la posteridad. En €l se criardn serpientes ve-
nenosas.

Articulo cuarto.—La predicacién de la castidad es una
incitacién piblica a la contranaturaleza, Todo desprecio
de fa vida sexual, toda impurificacién de la misma con
el concepto «impuro» es el auténtico pecado contra el
espiritu santo de la vida.

Articalo quinto—Comer en la misma mesa con un
sacerdote le hace quedar a uro expulsado: con ello uno
se excomulga a si mistmo de [a sociedad honesta. El sacer-
dote es nuestro chandala, — se o proscribird, se lo hard
morir de hambre, se lo echard a toda especie de desierto.

Articulo sexto~—A la historia «sagrada» se la llama-
£ con el nombre que merece, historia maldita; las pala-
bras «Dios», «salvador», «redentors, «santos, se las
empleard como Insultos, como divisas para los criminales.

Articulo séptimo.—FEl resto se sigue de aguf.
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Notas *

* Las citas de Nietzsche que aparscen en las notas sigulentes
femiten, 51 no se indica lo coatrario, a las obras publicadas en
Alianza Editorial, El Libro de Balsillo, todas ellas prologadas, tra-
ducidas vy anotadas por Andrés Sinchez Pascual. Hece homo {ng-
mero 346}, la genealogia de la moral (ntum. 3563, Asi habis
Zaratussra (nbm. 377), Mds alld del bien y del mal {nam, 406},

;EZ nacimiento de Iy pragedia (ndm. 436) y Crepisinio de los
idolos (nhm. 467),



1 1a designacién «los menos», aqui utilizada por Nietzsche, es
aclarada por éste mds tarde, en el § 57 {véase p. 99), donde
dice: «Lla casta suprema —vyo fa Hamo los menos - tiene tam-
bién, por ser la pecfecta, los privilegios de los menos...». La
antitesis de «los menosy estd comstituida por los que Nietzsche
misme decomina «los mds», a los cuales «les resulta muy necesa-
rio un regulativo que desde fuera los ate v los fijen (véuse § 34,
pagina 94}, ) :

2 A su «nacimiento poéstumo» habiz aludide va MNietzsche en
Crephisinlo de loy idolos (véase ediidn citada, p. 31} v volverd
a hacetlo en Eece bomo (edicion citada, p. 553,

3 Sobre la expresidn «siete soledadesnr {que aparece ya en
el § 285 de La gaya ciencia) véase el § 309 de aquelia misma obra,
titulado precisamente «Desde la séptima soledads. Ea Asi habls
Zaratastra {véase edicidn citada, p. 342) alude también Nietzsche
a los «siete hielosy del solitario. Y en Eece bomo (edicidn citada,
pégina 100) habla de que «la soledad tiene siete pieless. La ex-
presidn «séptima soledad» aparece otras veces en Nietzsche, quien
vuelve a utilizarla en -dos de los Ditirambos de Dioniso: €l titu-
lado «la sefial de fuegos y el titulado «El sol se hundes,

4 MNistzsche ha hablado en wvarias ocasiones del arte de la lec-
tura y, en concreto, de las cualidades necesarias a los lectores que
¢l deseaba. Véase, por ejemplo, el § 270 de Humano, demariads
humano, 1, titulado «El arte de leers; ¢! § 290 de Humano, dema-
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siado humarp, 11 («Opiniones v sentencias mezcladass), titulado
«Lectores de sentencias», y el § 104 de esu misma obra {(«El ca-
minante ¥y s sombran) : «lectores no deseadosy. Véase asumismo
la poesia «A mi lector», en La gaya clencia, y el capitulo «Del
leer y el escribirs, en Asf babld Zaratustra (edicién citada, pp. 69
y siguiente}. Por fin, en Erce home {ed, citada, p. 119) dice Nietz-
sche: «Mis lectores v oventes naturales son ya ahora rusos, escandi-
navos ¥ franceses, — <10 serdn cada vez mds?y
5 En el manuscrito de Nietzsche los pardgrafos 1 a 7 lHevaban
el titulo, luego tachade, de «WNosotros los hiperbdreosy.
$ Un cuaderno manuscrite de Nietzsche, en el que éste recogid

durante el verano de 1888 todos los fragmentos poéticos dispersos
en cuadernos anteriores (161 en total), contiene la siguiente
poesia;

«Mis alld del norte, del hielo, del hoy,

mas alld de la muerte,

aparte —

Jnuestra vida, wuerira felicidad!

Ni por tierra

ni por agua

puedes encentrar el camino

hacta nosotros los hiperbdrens;

asi lo vaticind de mososros una boca sabiaw

La alusidn a Pindaro remite a la Fitira X, 29-30: «Nadie podrd
eacontrar, ni por mar ni por tierra, el caming maravillose gue
conduce a las fiestas {(djava) de los hiperbdreos.»

T Véase Creprscnlo de los idolor {edicion citadn, p. 36). Al
el § 36 de «Sentencias y [lechass dice asi: «Formula de mi
felicidad: un si, un no, una Hoea recta, una meta...»

8 Véase el § 52 de este libro {p. 90) donde «el pianista, el sacer-
dote de ambos sexoss transvalora Jas definiciones dadas agui por
Nietzsche, diciendo: «Lo que pone enfermo es breno; lo que
procede de la plenitud, de la superabundancia, del poder es mal
vado.y Las palabras malo (schlechs) v malvado (bise) tienen siem-
pre en Nietzsche, a pattir de La genealogia de o moral, el rigu-
ros0 sentido téenica que é1 les da en esa obra. Recuérdese que, de
los tres tratados de que ésta se compone, el primero de elios, todo
entero, estd dedicado a elaborar precisamente la distincién entre
malo y malvade. En la traduceidn se ha procurade mantener cuida-
dosamente esta distincién, indispensable para no malentender el
discurso moral de Nietzsche, Como bien se ve, la moral «aristo-
craticay (formulada en este § 2) se basa en la contraposicion entre
bueno (guz) y malo (eohblechr). La moral wsacerdotals o «de re-
bafion (formulada ea ol § $2) se basa en lo contraposician entre
huenc rgus) vy malvado (bdse).

# La famosa «moralinay, irénica expresién acudada por Nietzsche
v empleada también en otros pasajes {véase luego, p. 30 v FEice
homo, edicién citada, p. 36), tiene su antecedente en lu palabra
gjudainas, creada por Paul de Lagarde en su ohra Uber dus Ver
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Biltnis des deutschen Staates zur Theologie, Kivche und Religion
[Sobre la relacitn del Estado alemin con la teologia, la iglesia ¥
la religidn] {1873), que Nietzsche leyd con entusiasmo. Nietzsche
mismo emplea en esta obra la expresion «judalna» (véase p. 97).

10 En varios lugares insiste Nietzsche en que una idea, por el
mero hecho de ser «modernaw, es «falsa». En un fragmento pds-
tumo de la primavera de 1888 ofrece esta instructiva lista de mo-
dernas «ideas Ffalsasy:

. ¢las ideas modernas como ideas falias
‘libertad’ _
‘derechos iguales’
"humanitatismo’
‘compasion’
‘el genlo’
malentendido democrdtico {como consecuencia del milien, .del
espiritu de fa época}
malentendido pesimista {como vida empobrecida, como des-
prendimiento de la “voluntad®)
el malentendido de la décadence (névrote)
‘el pueble’
la raza’
la pacién’
‘demecracia’
“tolerancia’
‘el milien’
‘utilitarismo’
‘civilizacion’
‘emancipacidn de las mujeres’
‘educacién popular’
‘progresc’
“sociplogia’y

Wietzsche estudia algunas de estas ideas en (repidirnlo de lo:
idolos («Critica de la modernidads, ed. citada, p. 115, y «Progre-
so en el sentids en que yo-lo entiendos, ibidem, p. 125).

11 {Jn fragmento postumo del invierno de 1887-1898 contie-
ne, bajo el titulo «El superhombre», los dos pdrrafos anteriores,
que van seguidos de estos otros cuatro, o utilizados luego por
Nietzsche:

«Desde los tiempos mds antiguos, adivinables por nosotros, de
la culturs india, egipcin y china hasta hoy el tipo suparior de
hombre es mucho mds -homogénes de lo que se piensa. ..

Se olvida cudn poco-la humanidad forma parte de un finico
movimiento, cémo la juventud, la vejez, la decadencia no son en
modo algune conceptos gue correspondan 2 la humanidad en cuanio
un todo.

Se olvida, para dar un ejemplo, cdmo nuestra cultura europea
sélo hoy vuelve a acercarse a1 aquel estado de reblandecimicnto
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filoséfico v de cultura tardfa a pactiv del cual resulta comprensible
la génesis de ua budismo.

Si alguna wez resulta posible trazar a través de la historiz li-
neas isdcrenas de cultura, quedard gentilmente puesto cabeza aba-
jo el concepto moderno de progreso: —e incluso el indice por el
cual se lo mide, el democratismo.»

12 E| problema de Pascal y de sus relaciones con el cristianismo
preocupt a Nietzsche desde muy pronto, suscitando en él una
mezch de atraccion y repulsidn. Véase, por ejemplo, este frag:
mento péstumo de octubre de 1881: «Cuando yo hable de Platén,
de Pascal, de Spinoza v de Goethe, sé que su sangre corre por la
mia - estoy orgrllose cuandoe dige la verdad acerca de ellos—1la
farnilia es bastante buens como para tener necesidad de inventar
o de disimular algo; v esa misma es mi actitud con respecto a todo
lo que ha sido, yo estoy orgullose de la humanidad, y orgulloso
precisamente en la veracided incondicionals O estas confesiones de
una carta ¢ G. Brandes (20 de noviembre de 1888) . «Las palabras
de usted acerca de Dostoievski las cres incondicionalmente; yo
estimo a éste, por otto lado, como ¢l mds valioso material que co-
nozco — le estoy agradecido de una manera extrafia, si hien repug-
iz mucho 2 mis instintos mds hondos. Es, mas © menos, mi rela-
cidn con Parcal, al que casi amo porque me ha proporcionado
infinitas ensedanzas: es el Qnico cristmanao ligicony O, en fin, este
pirrafo de Fere fomo {edicién citada, p. 42): «El que yo a Pascal
no lo lea, sino que o ame coma 3 la mis nstructiva victima del
crstianismo, asesinado con lentitud, primero corporalmente, des-
pués psicoldgicamente, cual corresponde a la entera ldgica de esa
forma horrorosa entre todas de inhumana crueldad...» Sohre iz
acorrupcidny  de Pascal por el coistianismo, ademis de lo que
Nietzsche dice en el texto, véase este fragmento pdstumo del in-
vierno de 1887-1888-

«Al cristianismo no se le debe perdonar jamds el que haya arrui-
nado & hombres come Parcal, No se debe cesar nunca de combatir
en el cristianismo precisamente eso, el haber tenide la veluntad
de despedazar las almas més fuertes v aristocriticas.s

Véase también Mdr alls del bien y dol mal {edicion citada, pa-
ginas 72 ¥ 177).

1 Tanto e término francés déendence como las implicaciones
del mismo le llegan a Nietzsche a travds de su lectura de P. Bour-
get (1852-1935}. El ejemplar de Ju obea de éste: Nowvesux essais
de prychologie contemporaine {1885}, usado por Nietzsche, v que
todaviz se encuestra en su biblioteca personal, hillase subrayado
en numerosisimos pasajes, a vedes con doble y triple trazo. En
otras ocasiones Nietzsche ha estrito junto a algunos pdrrafos esta
palabra: Mor!, o ha afiadido comentarios ea los mérgenes. La im-
presion que la lectura de esta obra produjo en Nietzsche esta
atesfiguad_a por nurmerosos pasajes de sus cartas. -

A partic de ese momento {1885} la palabra décadence aparece
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en todos los escritos de Nistzsche Inciuso’en el prologo a L
cate Wagner llega a decir: «lo que a mi mds hgndameme r;m ha
ocupado ha sido de hecho el probleraa de Ja éfemd’en:revj“ e te-
nido razones para eilon Nietzsche se copsideraba 2 si mismo ufi
décadent, pero también su antitesis {véase Eece bomo, ecﬁncz_:_m_ Cci-
tada, p. 23}. Los fregmentos postumos que trafan de redetinir y
de formulat este concepto, pot otro lado tan ambiguw, son qumerost-
simos. Con el fin de completar la breve alusida hecha por Nietzsche
en el texto, damos aqui tres de elios, todos escritos durante la

primavera de 1888:
«Conseruencias de la ‘dicadence’

El vicio, la viciosidad

la enfermedad, la morbosidad

el crimen, la criminatidad

ol celibato, la esterilidad _

el histerismo, Ja debilidad de la yoluntad, el alcoholisme
el pesimismo

el anarguismo»

«Fl concepro ‘décadence’

Los desechos, los escombros, los desperdicior no son algo que
haya que condenar en si: son una ca_nsecuencia neresaria de Ja
vida, del crecimiento de vida, El fendmeno de la d_e;':zdenre es
tan necesaric como cualquier subide y avance de fa vida: no estd
en ouestras mancs elimimarlo. La razbéu quiere, por el contrario,
que a la dévadence 52 le otorgue su ciereff{o.._ o

Es un oprobic para todos los sistemilicos socialistas el que
opinen que podrfa haber circunstancias, (o_mbx:muorzes s'ocm_I‘es,
en las cuales el vicio, fa enfermedad, g crimen, la prostitucion,
la indigencia, ya no seguirian creciendo. .. Pero eso significa con-
decar iz wvida.., Una sociedad no es libre de continuaz siendo jo-
ven. E incluso en medio de su mejor fuerza, tieyfe que producic
basura v materiales de desecho. Cuanto méas enérgica ¥y audaz-
mente proceda, tanto mds abundante serd en c%esgrac‘mdus, en mal-
formados, tanto mas cerca estard del hundimiento... La vejgz no
se la elimica con instituciones. Tampoco ia enfermedad, Tampoco

el wviciow
«Sobre el concepto 'décadence

1. E! escepticismo €s una consecuencia de la décadence: 1o mismo
que el /ibertingge del espiritu. _

2. Ta coprupcidn de las costumbres es una Conseciencia de la
décadence: debilidad de la voluntad, necesidad de estimulan-
tes fuertes .. o

5. Los métodos de cura, los psicoldgicos, los morzles, no med}fx-
can el curso de la dévadence, no lo detienen, son psicoldgica-
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mente muless inteleccidn de la graw nulidad de esas arrogantes
‘reacciones’,

: son formas de parcotizacién contra ciertas derivaciones fatales,
no expulsan el elemente mérbido,

© 50n a menudo tentativas heroicas de anular al hombre de fa
décadence, de imponer un minime de su nocividad.

4. El nihilismo no es uma <ausa, sino stlo la logica de la 4¢-
cadence. . . .

5. Ei ‘buenc' v el ‘malo’ son Gnicamente dos tipos de décadence:
estin relacionados en todos los problemas fundamentales.

6. La CUESTION social es unz consecuencia de la déradence.

7. Las enfermedades, sobre tode las de nervios y las de cabeza,
son indicios de que falta la fuerza defensiva propia de la na-
turaleza fuerte; también habla en favor de esto la irritabili-
dad, de tal mode que plarer vy displarer se convierten en
problemas superficiales.»

14 Este ataque a Schopenhauer v a su coasideracién de la com.
pasién como {2 virtud tiene su antecedente en varias obras de Nietz.
sche (véuse especialmente La gemealogia de la wmoval, pp. 22.23).
El sipuiente fragmento postumo del invierno de 1387-1888 recalca
muy fuertemente esa idea;

«A partir de su pesimismo Schopenhauer tenia completo derecho
a dejar como dnica virtud la compasién: con ella es con la que
mis enérgicamente s¢ fomenta de hecho la negacidn de la volun-
tad de vida. La compasidn, la ewritas, 2l permitir 2 los depri-
midos v a los débiles seguir viviendo y tener descendencia, obstacu-
liza las Jeyes naterales de la evolucidn: acelera la decadencia,
destruye lu especie, — miega la vida, ¢ Por qué las otras especies ani
males s¢ mantienen sanas? Porque carecen de compasidn.e

13 £l tdrmine  «idiosincrasian, empleadso frecuentemente  por
Nietzsche en esta obra, encierra siempre, ademds de su habitual
sentido de apeculiaridads, una refecencia a lo que en ez hay de
aidiotan. Véase tambidn Crepiscuiv de lor idolor (edicién cita-
da, pp. 39 y 43).

18 Nietzsche alude aqui a fas conocidas palabras de la Podiica
de Aristételes {1449 b, 24-23). «la trapediz es, pues, la imitacidn
de una acciGn de caricter elevado y completa, dotada de cierta ex-
tensida, en un lenguaie agradable, lena de bellezas de una sspe.
cie particulic segén sus diversas partes, imitacidn que ha sido hecha
o {0 es por personajes en accion, ¥ no por medio de una narra-
cidn, fa cnal, moviends a compasidn ¥ terror, obra en &l espec-
tador ka purgacion de esos afectorn

En los fragmentos postumos del Qltimo aie (1838) Nietzsche se
refiere con frecuencia al «wmalentendidos de Aristdteles con respecto
a la tragedia. De esos fragmentos el mas significativo dice asi:

«Repetidas veces he sefalado el gran malentendido de Aristéte-
les, que creyd reconocer los afectos trigicos en dos afectos depri-
wienies, el tetroc y la compasidn... Acstéreles queria que se consi-
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derase la tragedia como un purgativo de la compasibn ¥ del
terror, — tomo una Gtil descarga de dos afectos enfermizos, des-
mesuradamente acurmuiados.y

Vease también B/ nacimiento de la tragedia {edicién citada, pd-

ina 175}
i 17 Los }6 paragrafos que vienen a continuacidn (del § 8 al ﬁ 13,
ambos incluidos)y llevan en el manuscrito de Nietzsche el titzlo,
luego tachado, de «A favor de nosotros - € contra de nosfztros»,
reminiscencia de la conocida frase evangélica: «Quien no esta con-
migo esth contra miy (Euvangelio dz Mateo, 3. 271,

18 Ta tesis de Nietzsche segin la cual la filosofia a!emaria
entera esti corrompida por sangre de tedlogos, encuentra su Mas
extremosa proclamacidn en estos parrafos, pera se halla atestigua-
da también cn otros numerosos pasajes. Véase mids tarde, p. ?4‘

19 B alemdn, fuego de palabras entre Loidenschaft [pasidnl v
Leiden [padecer], que se ha procurado conservar en casteli’af}o.

20 Poco despubs (en el § 14, p. 39) dird MNietzsche: «Bl espiritu
purc es una pura estupidez.y = )

21 Bl Trbinger Stift es una famosa fundacién protestante unt
versitaria, donde, a lo largo de las genesg'c;'cnes, se ha Fcr_mado
principalmente el clero protestante de _Suabm. Eu_'aila csmd’aa:on,
entre otros, Holderlin, Hegel y Schelling A los jovenes tcoi’ogos
de ese Seminaric alude Nietzsche irdmicamente en Mis alld del
bien 3 del mal (véase edicidn citada, p. 303 Y en upa carta es
crita & P. Gast desde Niza el 7 de marzo de 1887, le dice MNietr-
sche: «Por ¢l [un visitante legado de Tubinga} me entero de que
incluso en el Tibinger Stift mis escritos son cf&v@m(lfu's en secreto
y-con avidez: alli se me tiene por uno de los ‘espiritus mds ne-
gativos'.» ) )

2 La antipatia de Nietzsche por los sushos esm’ates]tagt}ada farn-
bién en otras partes de su obro. Véase My alld del bien y del
mal {edici6n citada, p. 198): « Bonachones y pérfidos’ — esa yux-
taposicidn, absurda con respecto 4 cualguier otro pue‘blo,_se pastifica
por desgracia con demasiada frecuencia en Alemania. ibasta vivir
un poco tiempo entre suabosly Véase también Humano, :/w,:.::z;m:z’a
bumano, 11 {aQpiniones v sentencias mezcladass), § 324, asi como,
fugen, la p. 90 de esta obra

23 Sobre 1o virtud como invenciéa persenal de vao mismo v para
uno mismo, véase, en Asi hubls Zaraiuizea, €l capitalo tirutado «De
las alegrias v de Jas pasioness (edicidn citada, pp. G3-63).

28 Fq varias ocasiones usa Nietzsche el adjetive «kinigsberguen-
sep enn el sentido de «lantiznon (véase, por ejemplo, Crepdscu-
lo de los Molos, clicion citada, p. 511, Parz of sentide de achi-
neriz kénigshergpienses véase la amplia nota 113 del traductor =
Mis alli del bien v del mal {edicitn citada, pp. 273-270).

25 Yos términos aidiotismos e «idiotan, que surgirin con fre-
cuencia en esta ohra, han sido necesariamente malentendidos casi
siempre por coriticos v estudiosos, a causa de que el Archive
Nietzsche silencid fas Jecturas que Nietesche babla realizado de
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obras de Dostoievski. Las citadas expresiones encierran aquf cons-
tantemente el sentido que tienen en la novela de éste El fdiops.
Mds tarde (véase p. 60) Nietzsche describe de imanera concisa, pero
completa, las caracteristicas de tales «idiotasy: «una mezcla de su-
biimidad, enfermedad e infantilismos,

¥ Nietzsche alude aqui 2 la obra de Kant la disputa de Jas
Farwltader, cuya segunda parte trata este tema: «8i el géoero hu-
maho se encuentra en un progresos constante hacia lo mejors.
El § 6 de esa segunda parte, que habla de la Revolucidn francesa,
se titla; «De un hecho df nuestro tiempo que demuestra esa
tendencia moral del género humano». En varios fragmentos pos-
tumos Nietzsche censura 2 Kant su incapacidad de conocer el ver-
dadero valor de los acontecimientos de su época.

1 Una expresibn similar vuelve Nietzsche a emplearla en Eece
bomo (edicidn citada, p. 42} «iLos escépticos, el @nico tipo rer-
petable entre el pueblo de los fildsofos, pueblo de doble v hasta
de quintuple sentido!.. » Mis adelante, en esta misma obra {p. 93},
dird Nietzsche: «Los grandes espiritus son escépticos. Zaratustra
€5 un escéptico.y

M En La genealogia de ls moral (edicién citada, pp. 130 v ss5.}
ofrece Nietzsche una extensa aclaracién de la «metamorfosisy del
sacardote en fildsofo, .

%% Transvaloracion: Ummwersnng, Esta traduccién literal del fa-
mese  térming fietzscheano parece, aunque nueva, mas adecuada
que las hasta ghora usuales en Espafia, que eran un tanto chillo-
nas: «inversion de los valoresw, «subversién de los valores», «de-
rrumbamiento de los valoresy, «transmutacidn de los valoress, todas
las cuales sugieren algo asi como «anarquiad. Nada mds lejos de
Nietzsche. Se trata de wcambiars y wsustituics unos valores por
otros, a saber, los inventados por los resentidos, por los dimanan.
tes de fa alirmacidn de la vida,

30 Las alusiones de Nietzsche a Ja importanciza del «métodon
comienzan muy temprano. Yéase ya el § 635 de MNumane, dema
siado bumano, 1, ademis, el § 36 de Mas alld del bien y del mal
(edicitn citada, p. 62}, donde habla de «la moral del métodoy.
Mis adelante vuelve Nistzsche a insistir sobre este problema (véa.
se p. 104 de esta obra}. Un lacdnico fragmento postumo ded- oto-
fo de 1887 dice asi:

«Los grandes metoddlogor:  Aristbteles, Bacon, Descartes, A.
Comte»

81 Bl término Tschandale Tchandala} comienza Nietzsche a
emplearlo tras su lectura del Cédigo de Mand (en traduccién fran
cesa), durante fa primavera de 1888, Bn Crepiscalo de lor idslor
{edicién citada, p. 73) aparece por ver primeia esta palabra, lue-
go usada con frecuencia. Un Fragmento postumo de iz primavera
de 1888 contiene esta amplincidn de ese concepto (cuyo sipnifi-
cado primigenio se refiere 2 L division indiz en castas}:

aNosotros hemos trashadado o concepto chandaia o los sacer
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dotes, a los masstros del wnis alli y a la sociedud cristiana fundida
con elios; ademds, a todo lo que tiene idéntico origen, a los pe-
simistas, a jfos nihilistas, a los romdnticos de la compasidn, a los
criminales, a los viciosos —a toda Ja esfern en que el concepto
‘Dios’ es imaginado como Safvador..»

32 Véase La genealogis de la morval (edicion citada, P 38)‘, don-
de Nietzsche habi aplicado ya al hombre ¢l adjetivo «intere-
santen, & causa de su profundidad y de su maldad.

33 Véase Descartes: Discurio del mérodo, parte quinta.

34 Sobre la destruccién del conrepto «voluntady en Nietzsche
véase, principalmente, AMds alld del bien y del Vy’rzal (edicién cita-
da, pp. 39-40) y Crepisculo dz los idolor {edicidn citada, pp. 63
Y, - .

36 Un fragmento péstumo del invierno de 18871838, titulado
Cosas chinas, contiene, junto a otras dos citas, la sigliente:

«5i th, como la tortuga, que tetrae dentso de su ‘(_‘OB.Cbel sus Cin-
¢o miembros, retraes tus cinco sentidos dentro de ti mismo, o}aten-
dras ventaja de esto incluso después de la muerte; obtendris ia
bienaventuranza celestial.»

36 Fn el manuscrito de Nietzsche los cinco pardgrafos siguientes
{3 15 a & 19, ambos iaclaidos) Hevan el titale, luego tachado, de
«Concepto de una religién de la décadencen. ) )

37 Tas lioeas anteriores de este § 13, desde su principio hasta
aquf, son up resumen simplemente enumerativo del capitalo d_e
Crepiiseuls de los ielos titetado «Los cuatro grandes erroresy {edi-
cién citada, pp. 61-70); alll fundamenta Nietzsche el vardcter fic-
ticio e imaginario de los conceptos a que acaba de referirse.

%8 La publicacidn por vez primerz en 1970 de las neias tornadas
por Nictzsche durante su lectura de la obra de Destoievski Ije;
Peossédés {readuccion fraocesa, Paris, 1886) —-notas «que habiaa
sido colosamente ocultadas por of Aschive Nietzsche por temor a
comprometer la coriginalidady de Nietzsche - han petmitido es-
tablecer la influcncia que el primero tuvo sobre el sepundo. El
cancepto de «Dios de un pueblor v de un «Divs de la dévadencer, -
desarcoilads por WNictzsche en fos pdrrafos siguientes, se clarifica
para # al hilo de la lectura de Ja citada obra {fundamentalmente
del § 7 del capitulo I de la segunda parte: conversacibn entre
Schitov y Stavroguin}. La totalidad de las citadas notas puede
verse en el tomo VI, 2, pp. 383-395, de las Obras de Nietzsche
editadas por la editorial Walter de Gruyter, Berlin.

39 L1 posicisn nlfima de Wietzsche freate a B Renan (1823-
1892) ha quedado fijada en ef pdrrafo que le dedica expresamente
en Crepisenlo de los Holos {véase edicidn citada, p. 86, y nota 121
del traductor 2 aquella obra), Mis adelante {véanse pp. 37 y 55.)
vuelve Nietzsche a polemizar con Renan a propdsita de [os catificati-
vos de ghéroes v apenion aplicados por éste a Jestis. Las notas to-
madas por Nietzsche durante su lectura de fa obra de Renan: Fre
de Jéras {Histoire des origines du christiamisme, Livee premicr),
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Paris, 1883, han side publicados por ver primera en 1970; véase
les pp. 422-429 del citado tomo VIII, 2.

40 Reino-subterrinec: Sowrerrain-Reich. Bl emplec por Nietzsche
del término soutersain es sin duda reminiscencia de su reciente
lectura de la obea de Dostoievski L'espriz souserrain, que él leyo
en la traduccidn francesa asi tirulada.

41 La similitud entre ol nombre Spinoza v el sustantive aleman
Spinne {arafia) permite a Nietzsche hacer en alemédn un malicioso
juego de palebras, que en castellano se pierde totalmente. Nietzsche
habla empléado ya ese mismo juego en Crepdicuio de lor idolos
(edicién citada, p. 101 y nota 147}. :

%1 La burla vérbal del wmonotono-telsmos Iz habia empleado ya
Nietzsche en Crepriiculo de lor idelos (véase edicién citada, pi-
gina 46).

43 El titulo, luego tachado, que los parigrafos 20 a 23, ambos
in;luiéos, lfevan en el manuscrito de Nietzsche es: «Budismo y
Cristianismoy. ‘
 El interés de Nietzsche por la filosofia oriental y, en especial,
por el budismo tiene su origen, ¢omo es sabido, en su umaestrod
Schopenhaver, y fue formalecido més tarde por su amige P, Deuassen
y por iz lectura de varias obras especializadas, que atin $e encuen-
trane en su biblioteca. Bi paualelismo que Nietzsche establece aqui
entre budismo y cristianismo poses ya un antecedente en el § 342
de La gaye ciencie, titulado «Los creventes v su necesidad de una
fer. Entre los fragmentos péstumos de 1888 scn muy numerosos
fos que abordan el tema de la relacidn budismo-cristianisrmo. Acaso
el mds denso sea el siguiente, del invierno de 1887-1888-

«Christianiimi et buddbivmi Estenti
[Esencia del cristianismo v del budisme])
{Comparacién entre el primer badizmo v el primer
cristfanisma)

Budisme y cristianisimo soa religiones conclusivar: més alli de
iz cultura, de la filosofia, del arte, del Estado.

A, Tienen en combn: {a lucha contra los sentimientos de hostilidad,
— reconocidos como fuente del mal. La “felicidad’: s6lo como
interior, — indiferencia por la apariencia v la pomposidad de
fa felicidad.

Budismo. el querer-desligarse de la vida, claridad Filosofica:
brotads de un alte grado de espiritualidad, en medio de es.
famentos  supesiores. ..

Crivianismo: quicre en el fondo lo mismo {— va ‘la Igle
sia judia’ es un fendmeno de décadence de Ia vida), per, como
corresponde a wna incultura profunda, sin saber lo que se
quiere..., aferrindose a la *bienaventuranza' como meta. .,

B. Los instintos mds potentes de [z vida, no sentidos ya como
placenteros, antes bien comu causas de dolor.
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para el buditra; en la medida en gue esus justintos impuaisan
a obrar (pero el obrar es considerado como un drsplaver.. )
para el crisiano: en la medida en que dan ocesién a enemnis-
tad y rontradiecion (pero el ser-enemigo, e hacer-dafio son
considerados como displacer, como perturbacién de la “paz
del alma’).
(Un buen soldado no tene, por el contrario, otra alegria que la
de un guerrezr honesto vy a de querer-ser-enemigo) »

4 También en Foee home {véase edicién citada, p. 30} vuelve
Nietzsche a subrayar esta peculiaridad «higi¢nicay del budismo:

«Esto lo comprendid aguel gran fisidlogo que fue Buda. Su “reli-
gion', a la que seria mejor <alificar de higiene, para no mezclar-
la con ¢casos tan deplorables como el cristianismo, hacia depen-
der su eficacia de la wictoria sobre el resentimiento: liberar el
alma de # — primer paso para curarse. “No se pone fin a Iz ene-
mistad con la enemistad, sine con lz amistad’; esto se encuentra
al comienzo de {2 ensefanza de Buda —asi #o habla la moral,
asi habla la fisiologia —.»

85 YVéuse Hrawgelio de Lucas, 10, 41-42: «le respondié el Sefor:
‘BMarta, Marta, te afanias y preocupas por muchas cosas; ¥y pocas
COSas $ON necesarias, 0, mejor, wna sple cosa e necesaria »

46 Tn jas loeas anteriores ha resumido Nietzsche lacdnicamente
sus andlisis de estos temas en La gemealogie de la moral {véase
edicidn citada, pp. 45-62).

1 £l mito aqui aludido de iz wcaja de Pandoraw, regelo que
los dioses ofrecieron a los hombres para su desgracia, ocups la
atencién de Nietzsche en difersntes ocasiones. Asi, en el § 71 de
Humano, demariade  bamano, 1, titulade «la esperanzan, dice
que «Zeus du al hombre la esperanza: elln es en-verdad el peor de
los males, pues prolonga el tormento de loy seres humanos.» A
ese misme mito, parrado por Hestodo, vuelve Nietzsche a referic-
se en el § 38 de Awrora.

48 Yéase Episfole primera a loy Corintisr, 13, 13 «Ahora sub-
sisten Ju fe, la esperanza y la cavidad, estas tres. Pero la mayor de to-
das ellas es la caridad.y Un andlisis detallado de las sres virtudes
cristianas por WNictzsche puede verse también en la genealogia de
la moral (edicién citada, pp. 35 y $5.3. Mis adelante (p. 69)
vuelve Nietzsche a referirse a su cardcter de «listezasy,

@ En el manuscrito de Nietzsche el titulo, luego tachade, de
este pardgrafo y de los siguleates es: «La raiz del cristianismon.

30 Viéase Frangelio de fuwan, 4, 22: «Vosotros adordis o que

. no conocéis; nosotros adoramos le gque conocemos, porque fa sai-

varidn viene de los judiory

51 By interpretacibn psfcofdgica del tipe originario de Jests la
realiza Nietzsche a base de esta deble operacién de restituirle aque-
Hos rasgos que le fueron mutilades y de sustraer de é0 aquellos
otros con que fue sobrecargado. Mds tarde (p. 37) Nietzsche vusi-
ve a referirse 2 este principio metédico de su explicacidn psicold.
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gica. Véanse tambitn, sobre todo, los dos fragmentos pdstumos ci-
tados luego en la nota 70. ° ‘

52 Véase Exodo, 19, 6: «Seréis para Imi un reinc de sacerdotes
v un pucklo santo.n

3% Véase ef tratado primero de La genealogia de la moral (edi-
cién citada, pp. 29-62).

5% Bl «cristianismo de Pablon es, para Nietzsche, la férmula
pard SJ‘gmfsCar la antitesis del cristianismo orjginario’ &% decir, el
de Jesus_. Esta es ij;lea va aatigna en Nietzsche. Véa;e, por e{em~
p[o, el importantisimo § 68 de Asrors, titulado «Bl primer cris-
tianow, donde Pablo es calificado de «inventor del cristianismon» E‘n
varios pardgrafos posteriores de B/ Anticristo desarrolla Nietzsche
esta tesis, que también se halla atestiguada en varios fragmentos
péstumos, ef mds pregnante de los cuales &3 tal vez el siguiente:

«El cril)stzl‘msmo €s un comienzo ingenue de un mowimiento
pacifico budista, salido del awéniico hogar del resentimiento...
Esr?é que fue invertido por Pablo para hacer de 4 una doctrina
1;507-;];:‘ pagana, la jcual acaba aprendiendo a compaginarse con

fzacidn estatal entera... y organiza
{ " uerras, o -
fura, jura, odia. £ g - condens, tor
ma}’abloipz%rte de i pecesidad de misterios sentida por la gran

Os'a religiosamente excitada: busca una vicsime, una fantasma-
feéfrjz.t;&ru%t_z que iostenga ila éucha con las imdgenes de los culios

5: Dios en la cruz, el beber sangre, I Z 1 9
cre a wnio mystic
mistical con la ‘victima’, & yines Luoitn
a Iatenta e{gtablecer' una relacion causal entre la existoncia ulterior
éa Jr;mstenua ulterior bienaventurada, redimida, del alma indivi
ual} como resurreccidén y aguella wics/, g i o

t > 11 ma (segin el -
niso, Mitra, Osiris}. e tipo de bio
m;kcesua poner en primer plano el concepto de culpa y de pe-
o 0, MO una cueva praxis {tal como Jusis mismo la mostrd y

seno)_, SN0 un nuevo culto, una nueva fe, una fe en una meta-
morfosis milagrosa (redencidn’ por la fe).

Comprendio la gran necesidad del mundo paganc e hizo uma
sic_it:cuon arbitraria de los hechos de la vida v la muerte de Cgisu:;
c;e mi nugvc acento‘a todas las cosas, desplazé en todas partea:
el tentro de gravedad... anuld por principio el cristianismo ori-
ginario..,

» Ei atentado a los sacerdotes y tedlogos desembocd, gracias a
ablo, en un auevo sacerdocio y una nueva rcomgfami:n un gsta-
mento dominante, también en una Iglesia i
b E} atentado a la de§mesurada presuncion de la “persona’ - desem-
sfiiro _eén ia fe m}ia persona eterna’ {en la preccupacion por }a
alvacidn eterna...}, en la mds paraddji i
, Gjica {

v P i exageracion del egofs-
d Ya s¢ ve qué es 10 que ocurrié con la muerte en la cruz. i Como
emonio del disangelio aparece Pable... s .

a5 L
- dio?no fya se‘ha indicado en lz Iotroduccién (véase p. 18}
* las fuentes de sugerencias de Nigtzsche para Ef Anticrisio
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fue Julins Wrellhuusen, Tste notable tedloge y uricitulists faacilo en
Fiamels en 1844 y muertn en Gotinga en 1915, s haher sido Cir
redratico en Greifswald, Haulle, Matburgo v Goilingal, fue infhude
por la idea hegeliana de la wevolucions Eniwickizng} v considerd
iz historia del puchlo judio, de su religion y de su literatura comao
un preceso  unitario. Su Coschichre  Ieraels [Historia de  Is-
raell {1878), resditada bajo el titulo de Prolegomena zur Ger
chichte livaels {Prolegbmencs a la historia de Iscaei] (1883), con-
siguid impoper esa tosis en los sectores especializados. Coma aia-
bista, J. Weilbhausen publicé la obra Reste des arabisehen Fleides-
semes 1 Restos det pagamismo arabe) (18687). Estos dos libros se
conservan en ba biblioteca personal de Wietzsche y contienen nu-
merosos subrayados ¥ notas marginales realizados pot ¢l durante
su lectura,

La influencia de Wellhausen sobre Nietzsche en todo lo refe-
semte 2 lz historia de fsrael habia sido puesta de relieve en vanas
ocasiones, pero las notas temadas por Nietzsche fuernn ocultadas
por el Archive Nietzsche v no han side dadas @ conocer has-
ta 1370 (edicitn de Obras de Nietzsthe por la editorial Walter de
Gruyter, Berlin, dirigida por G. Colli y M. ®Montinari; tomo VI
2). Dada la :mpostancia de estos apuntés de Nietzsclie damos a
continuacion ung traduccidn de los mismos:

«De J. Wellbausen

Justicia como exigendia social:

12 justicia del sermoén de la montada s6lo puede tener $u turno
cuando el orden juridico civil es algo obwvio’.. °

los judios, basindose en la sobethin propia de una aristocracia
eclesidstica, Gnica sobre la cual resultd posible su artificial producte
de la teocracia, despeeciaban el Estado... Sin el Estado no puede
subsistir ‘Iglesia” alguna... Il Jdemiinio extranjero mantiene eo pie
el pathos de la distancia, ’

los peldafos de la desnativralizacion:

sblo mediante lo instauracidn de la realeza hubo una nacidn,

una upidad, una autoconscigncin calectivar pero on elle el «Dios
del desierton v, asinismo, el Dos aatural de ia agricultura v de
la ganaderiz (Baai-Dioniso}, tomacle de los cananeos, quedaba — —
— [palabras legibles en el manuscrita]. Clertamente, <l culto-
festividad continud siends, dorante largo tiepo todavia, semipa-
pano; pero cada vez se fue refiriendo mds a los destinos de la
nacién ¢ fue bormando su cardcter catural. Yabwélh, en una relacion
qecesariz con el puchlo y con el reino: esta creencia era algo fimme
incluso para ios peores iddhatras: de ningin otro procedian la
victoria v a salvacidn. El Estado civil era el milagro, era 'la
ayrda de Dior': fla providencia de la Autoridad’ continud siendo
parz ellos un ideal {— manifiestamente porgue tes faltaba...}
Cusndoe el reino queda dividido y en peligro, cuando 3¢ continda
vivietids en anarquiz v en una demolicidn externa, temiendo al
asirio, entonies se suefil tanto mis intensamente con el reforno del
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gobierno perfocto, monirguico, del Estado nacional en total inde
pendencia: esta especie de fantasia es la fantasia proféeica. Isafas es
el tipo suptemo, <on sus denominadas profecias mesidnicas — los
profetas eran unos criticos y unos satlricos, ufios anarquistas; en
el fonde no tenian nada gue decir, la direccion estaba en otras
manos; ellos quieren la reinstauracidn del Estado civil; no desezn
en modo algune una ‘edad de oro’, sing un réglmen severo y rigu-
roso, un principe con iastintos militares v religiosos, que restaure
la confianza en Yahvéh. Ese es el ‘Mesias’': todo soberano modernc
habria satisfecho el anhelo de los profetas, tal vez incluso demasia-
da: como hay que temer. .. ‘

Perc pada se cumplié. Se podia elegir entre abandonar el viejo
Dios propio ¢ hacer de él algo distinto, Esto Gitimo jo realizaron,
por ejemplo, Elias y Amds: ellos rompieron el vinculo, o, mis
exactamente, la unidad entre pueble vy Dios; ellos no sélo separa-
roq, sino que elevaron uno de los aspectos v rebajaron el otro:
concibieron una relacién nueva entre ambas partes, una relacidn de
reconciliacidn. Yahvéh habia sido hasta entonces e Dios de Israel
y, por consiguiente, Dics de la justicia: ahora se convirtid, en pri-
mer lugar v ante todo, en ¢t Dios de la justicia, v, s6lo aparte de
eso, en el Dios de Isrzel. La Thora de Yahvéh, que originariamente
era, como todo sy obrar, un ayudar, un hacer justicia, un mostrar
el camino, un selucionar problemas intrincados, se convirtid en el
compendic de suy exigencias, de las cuales dependia su relacidén
con Isrzel

Una ley adquiria fuerza de tal por el hecho de gque aquéilos a
quienses afectabs se obligaban 2 mantenerla, ‘Contrate’ en lugar de
ley., Originatiamente los diversos representantes del pueble se ha-
bian comprometido a mantener la ‘ley’, ahora los contratantes serdn
Yahvéh e fsmel... A partir del acto solemne mediante el cual
Josias iatrodujo la ley, la idea de concertar una alianza entre
Yahvéh e Israel paso a ocupar el centro de la reflexion religiosa.
Tanto el exilio babildnico como el asicio contribuyeron a que Ia
gente se familiarizase con la idea de la condicionalidad, de la
reseision eveniual

El hundimiento del reine dio libre curse a las fantasias exalta-
das: extiéndese el sentimients de antitesis fremie al resto entero:
a- partir det exilio la gente fantases acerca de una unificacidn uni.
versal de todos los pueblos contra el ‘nueve Jerusalén'. Antes el
Estado nacional era el desec supremo, ahora se suefia con un do-
minio universal del mundo, que deberd alzarse en Jerusalén sobre
las ruinas de los reinos paganos.

£l peligro estaba en que los exilados judios, de igual modo que
antes los de Samaria, fueran absorbides por los pagacos. Ahora el
resto santo es organiado, para que subsisia como portador de Ia
promesa y para que perdure a través de las tempestades del inter-
valo...

La igualdad de derechos de las partes contratantes no es esen-
cigl: la palabra berith se usa también parz expresar la capitulacidn,
cuyas condiciones impone el mis fuerte — »
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«Continuacidn: Wellbausen

¢Sobre qué fundamento se podia organizar? La reinstauracion
Je un verdadero bstado era imposible; el dominw extranjerc no lo
peuitd. Entonces aparecit la importancia de las instituciones.

fa vieja comuaidad def tiempo de los reyes tenin mala reputacidn
entre los varpnes de la restauracion: evidentemente, habiz side
reprovada por Yahvéh... La gente se acordaba de los profetas, que
decian que las fortificaciones, los corceles, los guerrerss, los reves,
los principes — que {odo es0 no sifve para pada...

El templo del reino judio, en Jerusalén —a la sombra de la
realeza los sacerdotes de Jerusalén habian adguirido importancia,
Cuanto mas débil era el Estado, tanto mds alto era el prestigio del
templo, tante mds independiente el poder de los sacerdotes, Auge
deb culio en el siglo séptimo, introduccidn de material costoso, de
miciense, por ejemplo, preferencia por las ofrendas dificiles (sa-
crificios de nifios y sacrificios expuatorios). Cruemta Jerredad en el
ejercicio del servicio divino.

Cuando el reino se hundid, estaban presentes en el estamento de
los sacerdotes los elementos para organizar la ‘comanidad’, En lo
principal, 103 usos y reglas estaban alli: fueron sistematizados,
como medios de establecer una organizacidn def resio...

La ‘santa constitucién del judalsmo’: el producte artificial... Is-
eael, reduecido a “ser un reino de sacerdotes y un pueblo santo
Antes el orden natural de la sociedad tenis su apoyo en la fe en
Dios: shora el Estado divino debia quedar expuesto de modo visi
ble en una esfera astificial, en todo caso en la vida habitual del
pueble, La idea que antes impregnaba la watwraleza debia tener
ahora un cuerpo santo prope. Surgld una anfiesis externa entre
santc ¥ profano, se trazaron limites, se expulsd cada vez mias lejos
el dmbito nmatwral... (el resentimiento, acimante — ). La santidad,
vacia, antiténca, convidrtese en el concepto dominante; originaria-
mente = divine, ahora- igual a sacerdotal, clerical, —~rome s/ lo
diving estuvieie contrapuestio a lo mundano, @ lo ratural, por cavac-
reres ExLerngs

Hierocrzcia,., un producto artificial, no politico, impuesto, en
condiciones desfavorables, con una energia cternamente digna de
asombro: Ia teccracia mosaica, reifdunm de un Estado desapareci-
do — tiene como presupuesto el dominio extranjerc. Estrechamente
emparentada con la Iglesia de los Viejos Catdlicos, de hecho madve
de ella... : -

En qué consistid el retreceso. La ley de Yahvéh significaba la
peculiaridad judia, en conuaposicién a los paganos. Fsa peculiari-
dad no congistia, en verdad, en el culto: no es posible encontrac
una diferencia esencial entre los ritos griegos y los ritos hebraicos,
El culto es lo pagano en la religién de Israel: en el Codigo Sacer-
dotal el culto se convierte en lo principal. ¢ No es esto un remo-
ceso af paganitmo? — esto es 1o que mas radicalmente habian com-
batide los profetas. -~ Asimismo: el culto estd despojudo de su

5
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esencia propia v superado en si mismo por la legislacién sacerdotal.
Las festividades han perdide toda recordacidn de la cosecha y de
la ganaderia, se han convertido en dias de recordacién histbrica;
niegan su peocedencia de la naturaleza, celebran la fundacion de
una religion scbrenatural vy de los actos de gracia de Yahwéh,
Lo universal humano, lo libremente crecido se aparta de eflas,
conviériense en algo estatutario v especificamente ismelita... Ya
nu intzoducen a la divinidad en la vida terrenal, para que par-
ticipe de las alegrias v sufrimientos de ésta, ya no son tentati-
vas de agradar a Ja divinidad en algo y de volverla favomable. No
son otta cosa gue medios divines de¢ gracia, estatuidos por Yahvih
como sacramentos de la jerarquia, MNo se fundan en ef valor intemo
de la cosa, en motivaciones recientes, sino en e} mandato minu-
cigsamente exacto- de una voluntad inmotivada. El lazo entre el
culto v a sensibilidad queda cortado. El culto es un ejercicio de
piedad; no tiene un significade natural, sinb solo un significa-
do trascendente, incomparzble ¢ insbordable. Su efecto  princi-
pal es la expiocidn. A partic del exilio la consciencia del peca-
do es permanente, Istael ha sido rechazado de la presencia de
Dios...

Lo valioso de las ofrendas no esta en ellas mismas, sino en la
obediencia a unos preceptos; el centro de gravedad del culto queda
trasladado a un reine extrafic a €4, a la moral. Sacrificios y obse-
quios ceden el pase a las ofrendas ascédiicas, cuya vinculacidn
con ia moral es aln mds simple. Preceptos que originariamente
tendian en su mayor parte a la samtificacidn de los sacerdotes para
las fuaciones del culto, fueron extendidos a los laicos; la observan.
cia de los mandamientos referentes a la limpiera c¢orporal tenia
un significado. mayor, mds radical, que el gran culto pablice, y
ilevd derechamente al ideal de la santidad v del sacerdocio uni-
versal, La vide entera quedd amgostads dentro de upa senda san-
ta, pues siempre habia que cumplir ua mandamiento divino.
Esto impedia entregarse a los propios pensamientos v a los deseos
del propio corazén. Este culto privado, gue constantemente hariz
exigencias, mantenia despleito v vivo en ¢l individuo el rems-
miento del perado.

El gran patdlogo del cristianismo tiene razdn: el cuitc se ha
convertido en un medio de disciplina. Fs ajenc al corazéa; no
tiene ya sus saices en el sentido ingenuo: es obra muerta, a pesar
de toda su importanciy, o precisamente @ cariz de su carhcter
meticuloso y concienzudo. Los viejos usos ban sido cosidos entre
si para formar un sisfema, un sistema que servia de forma, de dura
corteza para salvar alli dentro algo noble. El paganismo, superado
en su propio terreno, en el culto: el calto, tras haber sido matada
la naruraleza que en él habla, es meramente la coraza de un mono-
teismo sobrematural — CONCLUSION.»

5 La polémica de Nietzsche contra el «orden moral del mun-
dos, que impregna su obra entera, st acentla de manera especial en
esta obra (véase tambidn § 26, § 38 y § 49). Cou ese gordens po-
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lemiza Nietzsche asimismo en Crepiscnle de lor idolos {edicién
citada, p. 69) v en Fece bomo {edicién citada, p.o15%).

¥ Mietzsche dice en realidad: anf dewtsch {en alemin].

58 Viase nota anterior

8 En alemdn, juego de palabras: Priester-iorihe [valores sacer
dotales] v Priester- ¥ orre [palabras sacerdotales .

50 ¥n fa Introduccion {p. 19} se ha sefalado yi que otra fuente
de sugerencias para Bl Anticristo ¢s la obra de Tolstoi i religidn,
que Nietzsche leyd en traduccion francesa (Ma religion, Pa-
ris, 1885}, durante la primavera de 1888. Al igual que ocurrié con
las dez‘pés fectyras citadas en notas anteriores, 1os apunites tomados
por Mietzsche de Mi religidn fuercn silenciados, y sblo han sido
dados a conocer en 1970. De Tolstoi, MNietzsche tomé sobre todo
la equiparacién enite cristiaaismo Primitivo y anarquismo, a que
al_ude rcgetidas veces en esta obra. En concreto, la frase «El cristia.
nismo niega la Iglesian le viene sugerida por ias pp. 46-47 de la
citada traduccién francesa. Al hilo de su lectura Nietzsche tomdé el
spunte sigurente:

&Jesis nivga la Iglesia, el Estado, la sociedad, el arte, la cien-
ciz, la cultura, la civilizacién,

Tedss los sabios han negado asi en su tiempo el valor de la
cultura y de la organizacidn estatal —

Piaton, Budax

5t No serd ociose sefialar que tambide de s/ mismo afirma
Nietzsche que sus escritos lo llevardn a Siberia. Véase la carta o
G. Brandes, de 13 de septiembre de 1888 «Todas estas £osas son,
en lo principal, solo recreaciones de lo principal: esto dltimo se
llama "Transvaloracidn de todos los valores', — Eutopa tended ne-
cesidad de encontrar todavia una Siberia para eaviar 2 ella al autor
de esta tentativa de valoracidn.y .

82 Nietzsche atude al libro Dar Leben Jesu, Eritireh bearbeiter
[La vida de Jestis, estudiada criticamente], que é leyd en Boan
d_urante el otofio de 1864. Este libro incdis profundamente en la
vida de Nietzsche ¥ es posible que colaborase, junto con otras
causis, @ hacerle abandonar sus recién. comenzados estudios teols-
gicos, En todo caso en la correspondencia de aquellos dias entre
MNietzsche y su hermana aparecen alusiones polémicas a esy Vids
a’; Jesds. Poco antes de comenzar las vacaciones de Pascua da 1863
Nietzsche escribid en una hoja suelta una «Lista de libros para
Hevarme a las vacacioness, que tonfiepe una veintena de obras, la
primera de fas cuales es precisamente ef Libro de Strauss, Y de-
rante esas vacaciones, sin duda bajo la influencia de fal lectura
redactd dos pequefios ensayos, titulados «Sobre la widg de }esﬁs»,
y «Sobre ls doctrina de la resurreccidns. Fn sus Erinnerungen an
E. Nrgrzfrbe [Recuerdos de F. Nietosche?, Leipzig, 1901, p. 20
st amigo P. Deussen ha rememorado esa lectura del modo Si-
guiente; ‘

l«"Pﬂr aquella época [otndo de 15641 habia aparecido la aveva
Vida de Jesis de Strauss. Nietusche se nizo cun ells ¥ yo segui su
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ejemipio. En nuestras conversaciones yo no pude menos de mmani-
festar mi aprobacion. Nietzsche replicé: ‘La cosa tiene una seria
consecuencia; si abandonas a Cristo, tienes que abandonar fam-
bifn a Dios'» , )

%3 Sobre Renan, véase amtes pota 30, La pasicion de ’Nnctzschc
frente a la prosunta «genialidads y ¢l presunto «heroismon de
Jests, en clara polémica con Renan, ha quedado fijada por €l de
forma contundente en este fragmento postumo de Iz primavera
de 1888, no publicado hasta 1970:

QEL tipo ‘Jesis’

Jestis &3 lo romrario de wn genfo! es un ‘idiofa. Adv.iéftas¢ su
incapacidad para comprender una realidad: gira en torno a <cincu,
@ seis conceptos, que antes ha oido ¥ que poco a poco ha enten.
dido, es decir, ha entendido falsamente—en cllos tiene su expe-
riencia, su muado, su verdad — el resto !e es ajeno. Dice ga}ﬂbra’_s
usadas por cualquiera — pero no las entiende como cuslquiera, €l
entiende sélo sus cinco, sus seis conceptos vagorosos. El hechovde
que los auténticos instintos varoniles — no sk los sexuales, s,l.m)
también los de jucha, orgulle, herolsmo — no se hayan desarrolia
do jamds en ¢, el hecho de gue se haya quedado retrasado y haya
perinanecido infantilmente en la edad de la pubertad: eso es pro-
pic de ciertas neurcsis epileptoides. . )

En sus instintos mis hondos Jests es no-heroico: no lucha ja-
mds: quien ve en €l algo asi como un hémg, como hace Reman, ha
vulgarizado e} tipo hasta haceclo irreconocible.

Adviértase, por otro lado, su inmpac;d};’.c‘l para comprender algo
gspiritual: fen su boca, la palabra espirifu se convierte en un
malentendido! Ni el mds lejano soplo de ciencia, gusto, disciplina
espiritual, 1ogica, ha llegado hasta ese Ec}iqta santo: dc' igual maodo
que tampoco la vida le ha rozado. — ¢ Naturaleza? iLeyes de la
naturalera? — Nadie le ha revelado que la naturaleza existe. El co-
noce solo efectos morales: signo de la mas baja v mis absprda cul-
tura. Es preciso retener esto: Jesds es un idiosz, en medio _de un
pueblo muy listo... Sélo gue sus discipulos no o fuemn,w;.Pabi_o
no era en modo alguno un idiota! — de esto depende la historia
del cristianismo.»

B4 Yéase Evangelio de Mateo, 5, 39 «Pues yo os digo que 7o
resispdis al mal; antes bien, al que te abofetee en la mejilia dere-
cha prestatale también la otrax MNietzsche -‘.‘II(_:L){]FE(’) Kc;tada esta
frase varizs veces en la obra de Tolstoi: Mi religidn. Ba un frag-
mento péstumoe, escrito durante su lectura, la comenta de este
modo:

«INo resistir “al mal’... ‘ o
Pero si uno no clee ni en el bien ni en el mal, qué significa
es0 entonces 7w

U Us [regaento pdsigor del iovierno 1887-1888, fomado du-
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rante la lectura de la obra de Renan citada en I nota 39, dice
.
asi;

«Que Jestis es Dios, igual a Dios, eso fue presentado como
una calumnia de los judios {ver Juan, V, 18; X, 33). El es
menos que el Padre: el Padre no fe ha revelade todo. Se resiste a
ser Hamado fgual a Dics. B es hijo de Dios: todos pueden Hegar
a setlo {—cs0 es algo jadior 1 filizciGn divina es atribuida en
el Antiguo Testaments 2 varias personas, ninguna de las cuales
pretende ser en absolute igual a Dios). En los idiomas semiticos
‘hijo" es un contepto extremadamente vago, librew

¥ Fstas tres palabras fueron mutiladas en todas fas ediciones
de El Anticristo publicadas por el Agchive Nietzsche, que por eso
tampoco publicd nunca el fragmento citads en 2 nota G3. Aunque
fueron dadas a conocer en 1931 por §. Hofmiller, como se ha in-
dicade en la Introduccicn (vfase p. 16), ninguna de las muchas
ediciones alemanas la reincorpord, hasta que 1o hizo K. Schlechta,
en la suya de 1956, Eotre las ediciones castellanas, ésta es la pui-
mera que las incorpora,

57 Véuse Foangelio de Lucas, 17, 20.21: «Habiéndole pregun-
tado los fariseos cudndo Hegariz el ceino de Dios, les respondid-
‘El reino de Dios viene sin dejarse sentir. Y no dirdn: Vedlo aqui
o alld, porque of reine de Dios estd ya dentro de vosotros s

68 Aunque fa zctitud de Nietzsche frente a Epicuro es ambiva-
lente, el aspecto positivo predomina. Ya en Humano, denasiodo
bumang, 1f {«Opiniones y seatencias mezcladass, § 6. «Fl crise
tiapismo cumplidos), Nietzsche habia sedalado que «lmy también
dentro del cristianismo una mentaljdad epichrean. ¥ en Ja gaya
cigncia (§ 3700 «Qué es omanticismo?») dice: «De este modo
yo Hegué a comprender poco a poco a Epicuro, el cual es la ant-
tesis de un pesimista dionisfaco, y_asimismo al ‘cristiane’, que de
hecho es Gnicamente una especie de epiclren, y, como éste, csen-
cialmente romintico» Con todo, mas adelante (véase p. 103}
Nietzsche dice que «Epicuro habla hecho la guerra al cristiznismo
en su forma preexistenten ¥ que {o que Epicuro combatio fue ano
el paganismo, sino el ‘cristianismo’, quiero decir, la corrupcion de
las almas por el concepto de cuipa, por el concepto de castigo v de
inmortalidads.

% Al menciomar la «novela rusan, Nietzsche alude evidentemente
4 Dostoievski. Sobre la relacion entre Nietzsche v Dostoievski, véa-
se antes la nota 38, Del amplio fragmento péstumo sobre ol wHipo
Jestsy, citado luego en la nota 98, recuérdese cste pasaje:

«Qué pena que no hubiese un Dostoievski eatre esa sociedad
{eristinna primitival: de hecho, a lo que mejor cerresponde la
historia entera o3 a una morels visa — seres enfermos, conmove-
dores, rasgos aislados de sublime extraiieza, en medio de cosas
disolutas v suciamente plebevas. .. {como Maria Magdalena) »

" El borrador de Nietzsche para este § 32 se haila contenido
en dos fragmentos péstumos det invierno 1887-1388, que dicen asi:
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k! tipo Jesus

Es un error introducir mentalmente un elemento fandtice en

s0s... ‘impérieux’. Renan.

Jé——fulta nfda torinra en la fe, es una buena nueva v ef estado de
un ‘buen mensajero’... ) _

~ esa fe no es congquistada con luche, no tiene una evolucidn,
una catdstrofe... mis biea es infantil... la infancia ha vuelto en
tales naturalezas como una enfermedad — _

—esa fe no se encoleriza, no censura, no castiga, no se de-
fiende — )

—esa fe no lleva 1z ‘espada’... no barrunta que podria se
Parar —— ) _ _ _ ‘

~ e3a fe 0o da pruebas de sf misma ni con milagros ni cos la
promesa de un premic... ella misma es en todo instante su prue
ba, su premio, su milagro — . )

— sz fe no se formula a si misma, pues vive —... no CONSI-
dera real minguna otra cosa... ‘verdadero’ significa viviente...

— los azares de la formacibn previa, de la lectura (los p:_ofeias),
determinan su lenguaje conceptual: lo judio en el Cristiam.smo es
sobre todo el mundo conceptual judie. Veh_icuio, la psicologla
judia, pero guardémonos de confundirnos aqui - un eristiano et
la Indis se habria servido de las fdrmulas de la filosofia sankhya,
en China, de las de Laotse — eso no tiene ninguna importa‘r_mia-w

Cristo como ‘aspirita libre': nada le importa fo que es fijo {pa-
fabra, formula, Iglesia, ley, dogmas), ‘todo lo que es fijo, rr;'{::d:.v’
cree unicamente en la vida v en lo viviente — v esto no ‘g3’ sino
que deviens... o o o

¢ se halla fuera de toda metafisica, religidn, historia, ciencia
natural, psicologia, ¢tica-——: jamds ha barruntado que haya tales
Cosas, .. ) ' )

habla meramente de lo més interior, de vivencias: todo lo
demds tiene el sentido de un signo y de un medio lingtistico—.»

«Para ¢l tipo Jesds

— ¢ Qué queda por sustraer? La especie entera de mo'tivacién de
12 sabiduria de Cristo, y asimismo de los actos de su vida... estos
Gltimos deben ser hechos como obedienciz a las promesas; &l cum-
ple, tiene un esquemna de todo aquelio que el Mesias ha'de hacer
y padecer, tiene un programa... Por otio fado, todo ‘pues’, en boca
de Jests, es noewvangélivo... Utilidad, astucia, premio, castigo..,

— Lo que quedn por susisaer: la abundante ca:}hdad de.bm!
que se derramd sobre el tipo de su maestro a partir del excitado
estacio de la primera propaganda... ésta lo hizo a sa imagen, se
justificd a2 si misma al transformarlo artificiosaments en un pro-
feta juzgador, litigador, colérico, odiador... ella mecesiraba tal
‘modelo’ ~— 1 asimismo, Iz fe en e ‘retorno’, en el “Juicio’ {— esto
e judio, véase el Apocalipris).
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Bl desatino y la comtradiccidn psicolégicos en la actitud de Jeids
contra los clérigos v tedlogos de la Iglesin judia...

Asimismo, en el comportamiento juzgador con respecto a quiar
nes no lo aceptan...

Asimismo, en la tipica historia de la higuera -

El problema pricoldgico con respecto al maestro de tal doctring
e exactamente: ‘{cdmo se comporta con otras doctricas ¥ otros
masstres

Su doctrina misma no ha brotado de la antitesis y la contradic-
¢idn: yo dudo de que tal naturalers pueds saber algo acerca de una
antitesis y una contradiccién 2 su doctrina... A esa doctrina le falta
absolutamente la libre imaginacién del poder-valocar-de-otro modo
5 del poder-querer-de-otro-made... 1o puede imaginarse el juicio
contrario... Cuande lo encuentre, Io lamentars, desde su més intima
simpatia, dnicamente como “ceguera’, peco no hablard contra ésta...

Falta ta diatéetica, falta la creenciz en una demostrabilidad cual.
quicta de la doctrina, a no ser por ‘efectos interiores’ (‘frutos’,
‘pruchas de fa fuerza’).

Tal maestro no puede contradecir... no comprende en ahsoluto
chmo se combatiria el error... no se defiende, no ataca,..

Por el contrario, lo suyo es el aclarar, continuar, sutilizar, trans-
figurar lo antiguo... el recortar...»

L Viase Foangelio de Mateo, 10, 34: «No penséis que he ve-
nido a traer paz a la tierra, No he venido a traer paz, sino es-
pada.s

™ Véase Carta regunda a los Corintins, 3, 6: «Nuestra capacidad
viene de Dios, el cual nos capacitd pars ser ministzos de una nue-
va zlianza, no de ia letra, sino del espiritu, Pues fz letra mata,
pern el espiritu da vidaw»

"3 Bstos tres thrminos aparecen con frecuencia en los Evao-
gelios, aplicades a Jests. Véase, por elemplo, Evangelio de [uan,
14, 8: «¥o soy el camino, la werdwd v la sides Tambiée Eoarn-
gello de fuan, 8, 12 «Yo sov la fwz del mundox

M La expresidn reine Thorbest [tonteria pura] la emples Nietzs-
the 4 menudo en sus fGltimos escritos, v casi siernpre referida ird-
nicamente al personaje wagneriano Parsifal, el cual se da a si mis-
mo ¢l apelative der reine Ther [el toato parn],

T Un fragmento pistumo de Ta primavera de 1883 matiza asi
este mismo pensamiento:

«Lz prusba de la fuerza’; es decir, un pensamiignto es probado

por su efects, — {‘por sus frutes’, come ingenuamente dice la
Biblia}.»

T Viéase Erungelio de Encas, & 1718 «El espiritu del Sefor. .,
me ha enviado... para dar la vista a los ciegasn

T En wao de los apuntes tomados durante la lectura de la
Vida de Tesds, de Renan. Nietzsche escribe lo siguiente, con refe.
rencia a la p. 243 de ese libro:

«'El profumo’, en sentido judio, es el que tiene o misma fen
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78 En las lineas anteriores Nietzsche ba descritc lo que éI de-
nomina «la prictica propiamente evangélican, que se resume en
el sermén de la montafia. Véase Fuangelio de Mareo, capitu-
las 5 al 7. La influencia de Tolstni en este pasaje es directa, y se
halla atestiguada por el siguiente apunte tomado durante la lec-
tura de 1a citada obra, apunte que es un resumien de lns pp. 111-112
de ia misma:

«i Hstad en paz con todo el mundo, no considecéis a padie comoe
i fuera una nulidad o algo carente de sentido! Si la paz es violada,
haced todo lo posible para restablecerla. La weneracidn a Dios
consiste totalmente en la eliminacién de la enemistad entre los
hombres. A la menor discusidn, reconciliaos, o fin de no perder
fa paz interior, la cual es la verdadera vida. <Qué es lo que sobre
todo turba la paz? En primer fugar, €l apetito sexual: contra ello,
la monogamiy, una monogamiz indisoluble. La scgunda tentacion
es el juramento: &l lieva ¢l hiombre al pecado: a usadie ni en nin-
guna <ircunstancis hagdls un juramento, para que no tengdis por
encima de vosotros ninghn ctro sefior que Dios. La tercera teata
cibn es la venganza, Ia cual se da a si misma el nomhre de justi-
cia: isoportad las injurias y no devolvis mal por mall Fa cuarta
tentacion es la distincidn eatre connacionales vy extranjeros, ine
rompiis la paz con nadie a causa de vuestes cacionalidad v pro-
cedencial

La prictica de estos cinco mandamientos produce el estado que
el corazén humano anhela: todos hermanos entre si, fodos en
paz con todes, todos gozande los bienes de da tierra hasta su
final...

Tuc. IV, 1R

‘el agradable afio del Sefior’ - las lindas palabras que salieron
de su bocg — »

Nietzsche, en
t0s, renrganivg

Mis tarde, y en ese mismo cuaderno de apunt
una segunda fase de elaboracion de sus peasami
el anterioe fragmento de la siguiente manera:

«MNo se debe oponer resistencia, ni con la acadn neoen el cora-
zén, a quien es malvado con nosotros.

No se debe reconocer aingan maotive par sepacarse de la pro-
nia mujer. Acaso también: ‘uno debe castrarse’

No se debe hacer diferencia entre extrafos vy noecionales, entre
extranjeros ¥ compatciotas.

No debe wno encolerizacse con nadie. no debe menospreciar
o nadie . Dad lmosnas a escondidas - no se debe querer enri-

quecerse.
Mo se debe jurar. — No se debe juzear. — Uno debe ceconciliar-

se, debe perdonar -~ no oféls en plbhica. ——
i Dejad ver vuestras buenas obras, dejad lucir vuestra Tuz
irf al celo? Quien bug

ciglo. .

1iQuién

a ln veluntad de mi Padre que estd gn el
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1a ‘bienaventuranza’ no es algo promchdo. esta ahi, cuando
ano vive v obra de ese v ese modo: -

iNo es la iglesia exactamente esto: ‘falsos profetas con vestidos
de cordero, por dentro lobos sapaces'?...

‘Hater profecias, hacer milagros, expulsar demonios — todo eso
es nada’...

De una manera completamente absurda ha side infiltrada la
doctring del premio y del castige: con ellza todo queda corrom-
pide.

Asimismo, la praxis de la primera eccleria militans, del apdstol,
y sy comportamiento son presentados, de una manera completa
mente falseadora, como mandador, como fijados de antemanc. ..

La ulterior glorificacién de la wide y la doctrina efectivas de los
primeros cristianos: como si tode eso estuviese prercrife asi.. oy
meramente s¢ hubiera segrido. .

La entera actitud profética y taumatdrgica, la cdlesa, la evoca-
cién del juicio, son una corrupcién horrenda {por ejemplo, Marc. 6,
11 'y aquelles que no os reciban... en verdad os digo, 2 Sodoma ¥
2 Gornorra, €.},

La higuera.

“Un profeta, en ningdn lugar vale menos que en su patria, entre
fos suyos: un sinsentido, lo contratio es la verdad...

Y nada digamos del cwmplimionto de las profeciars {agqul todo
ha sido falsificado y aderezado's

19 Como es sabido, la expresidn «hijo de Dios» la emplea fre
cuentemente la Biblia para designar a JesGs. Nietzsche se inspin
aqui en Renan: véase el fragmento citado antes, en la nota 65,

89 Traduzco literalmente esta expresion popular alemapa, de fi-
cil inteleccidn, pero que en casteliano corresponderiz a otras ex-
presiones igualmente contundentes,

3t Como es sabido, la levenda de Anfitridn, en la parte aludida
agul sarcisticamente por Nietzsche, reflere que Alcmena, la esposa
de aquél, era tan virtwosa que, para poder unirse con ella, Zeus
se vio obligado a tomar Ja avariencia de su marido leaitimo.

82 Es de notar gque, en este punto, Nietzsche malentiende este
terminus rechnicus de la teologia catélica, el cual no se refiere
a gue Marfa concibiose avirginalmentes a Jests, sino a que efiz
fue «concebida sin pecado originaly, Mis adelante (p. 971 Nietz-
sche vuelve u caer en idéntico malentendido.

83 Véase Apocalipsis, 20, 40 «...y revivieron vy reinaron oo
Cristo mil afiosy.

84 Tas lineus gque wvan desde «las palabras dichas al ladron.. . »
hasta zqui fueron mubtiadas en todas las ediciones de F/ Auticrisio
publicadas por € Archive Nietzsche, Por wver primera las dio a
conocer J. Hofmiller en 1933, pero no fueron remtegradas a mn»
puna edicidn alemana, hasta la de K. Schlechta (1956). ¥sta es fa
orimera edicidn castellana gque las reincorpora al texto, La peco
hopesta intervencitn de los editores estd sin duda metivada porque,
en este pasaje, Nietzsche sofve unp confusion, Sepiin ef Eraugelio
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de Marzo, 27, 54, es el centuridn el que, despuds de moric Jesis,
dice las palabeas que MNietzsche atribuye aqui al ladrdn.
85 Viase Mds alld del bien y del mal {edicidn citada, p. 90}

«Suponiendo gque alguien pudiera aburcar con el ojo irdnico ¢ in-
dependiente de un dios epicireo ln comedia prodigiosamente deo-
lorosa v tan grosera como sutth del cristianismo curopes, yo creo
que no acabaria nunca de asombrarse y de reirsen

88 U fragmento postumo del invierno de 1837-1888, que puede
ser considerade como un berrador de este § 37, contiene las si-
guientes precisiones: .

«No puede baber mayor malentendide del cristianismo que el
suponier que al comienzo estd la grosera historia del tanmatnrgo ¥
redentor, y que el tomar las <osas de una manera espiritual ¥
simb6lica constituye sélo una forma posterior de ia metamor-
fosis... &

Al contratio: o historia del cristianismo es la historia del
rener-gue-maleniender progrevivamente en forma cada yex mds gro-
sera wn simboliimo sublime. . : a cada expansitn del cristianismo s0-
bre masas cada vez mds amplias y toscas, que estaban lejos de los
instintos originarios del cristianismo {~~a las que les faltaban todos
los presupuestos para comprenderio —), fueron apareciendo una
historia legendaria, una teolegia, una fundacidn de una Iglesia —:
la necesidad de las capas mds bajas v mas tarde de tas capas bér-
baras trajo consigo la necesidad de wafgarizer primero, v barbarizar
después, e cristianismo..,

La Iglesia es la voluntad de mantener en pie, cual si fuera ‘la

verdad®, el lenguaje wulgar v bdrbaro del cristianismo —— ... iy
esa todavia hoy!
El platonisrno pauline, el platonismo agustiniano —: hasta que

finalments se construyd esa impudica caricatura de filosofia vy ra-
binismo que es la teologia cristiana...

Los indignos componentes del cristianismeo:

el milagro

ta jerarquia de las almas, el orden en el rango

la historia de la salvacide v la creencia en ella. .

el concepto de “pecado’.

Ta historia det cristianismo es Ia necesidad de que una fe se
vuelva tan haja v vulgar coma lo son lus ansias que con ella deben
quedar satisfechas —

.ipiénsese en Laufero! 1Qué podia hacer com el cristianismo
originario una naturateza sobrecargada de apetitos tan burdos!

El estadio judio de la dessazwralizaciin: ‘ruina, infelicidad, peni-
tencia, reconciliacidn’ como esquemu que subsiste, — por lo de-
mas, odio al ‘mundo’.

Jestis va disectamente al estado interor, al ‘reinc de los cielos’
dentro del cotazén, v mo encuentra los medios en la ohservancia
de Ia Iglesia judia — no tiene en nuda siquiern fa reatidad del ju
daismo {si recesidad de consecvarse); €1 es puramente frerior —
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Tampoco tiene en nada todas las formulas groseras de trato con
Dios: se defiende contrz la doctrina eatera de Ja penitencia y la
réconciliacién; muestra como hay que vivir para sentirse ‘diviniza-
do’ — vy cbmo a eso no se lega con la penitencia y con fa contri-
cién por los propios pecados: ‘mada fmporta el perado’ es su juicio
principal. Para volverse ‘divino’, lo principal es estar satisfecho;
eq esa medida, incluso el pecador es mejor que el justo...

Pecado, penitencia, perdén— nada de eso tiens algo que ver
aqui... eso es judaismo infiltrado, o es pagano.s

87 «FEl sentido histrico» es tema abordade por Nietzsche con
frecuencia, Ya la segunda de sus Consideracionss Intempestivas
{especialmente en el prélogo y ea los apartados 3, 7 ¥ 8} lo con-
sidera a la vez como una virtud ¥ un vicio, En Mds alld del bien
y del mal (edicidn citada, pp. 168-170), Mietzsche dedica el § 224
entero a tratar este tema.

88 Vase La gemealogic de la moral, tratado primero {edicibn
citada, pp. 29-62}.

89 Viase La genealogia de la moral (edicién citada, pp. 50 v 85.).
Todo este § 37 es upa reelaboracion fanto conceptual como lo-
giiistica de los apartados 12 y ss. del tratade primero de la ci-
tada obra. '

B0 Pn alemdn, juego de palabras entre wires [saber] v Ge-
witsen {conciencial.

81 Guillermo I, proclamado emperador de Alemania 2 la edad
de veintinueve ados, poco antes de que terminase la vida lacida
de Mietzsche, no es mencionado por éste casi nunca por su nombre,
sinc con la expresidn un tanto irdnica «der junge Kaisers [el jo-
ven emperados}. La alusidn a él es evidente en este pasaje. Por eso
el Archive Nietzsche tachd de todas sus ediciones de El Anticristo
el adjetivo junger [joven}, sin duda para evitar molestias de tipo
politico. Y eso, a pesar de que en Erce bome {primera edicidn ale-
mana, 1908; traduccidn castellana citada, p. 25) dice Nietzsche:
«Al joven Kaiser alemin nc le concederia yo el honor de ser o
cochero.» S6lo en ta «edicidn de bolsillor de 1906 aparece inespe-
radamente el citado adjetive, que vuelve 2 desaparecer de todas
las posteriores. Las ediciones modermas restituyen, como es obvio,
el tenor literal de Nietzsche.

92 A semejanza de ev-angelio [buena nueva], Nietzsche acufia
aqui el ¥érmino Dysangelinm [dis-angelio, mala nueval. Mis tarde
{véase p. 73) Mietzsche llamard a Pable adisangelistas,

93 Chrindichbeir: cristiandad, Para distingulr claramente entre
el ser-cristiano, por un lado, y el cristianismo [Christentum’, pae
atro, considerado este Gitime como fendmeno histdrico-religioso,
tal vez serla mejor traducic Christlichkeit por cristianidad: condi-
cidn de cristiano.

54 Véase antes p. 49 y nota 48,

$% Recuérdese que el titulo puesto originariamente por Nietzsche,
aunque tachado después, al § 24 de esta obra, es: «La ralz del
cristianismor. Ya en el § 15 {(véase p. 40) habia dicho Nietzsche:
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«Tado aquel mundo de ficcidn tiene su rafz en el odio a lo natu-
tal {—ila realidad! —}.»

B Véase el § 295 de Mis alld el bien y del mal (=dicion cita-
da, p. 233}, donde Niezsche dice: «Que Dionise es un filasofo, v
que, por tanto, sambiép los diores fHosofan, paréceme una nove-
dad...». Y en el aforismo inmediatamente anterior, e § 204 {edi-
cibn citada, p. 251), habia afirmado: «Y supeniendo que fan
bita los dicses filosofen, cosa a la gue oS de una conclusidn me
ha empujado va.. » Sin duda Nietzsche alude agai conscientemente,
opoaiéndose a ella, a fa conocida tesis de Platon en el Punguste
(203 dY: «Ningunc de 1os dioses filosofz ai desea hacerse sabio»
(palabras de Diotima).

Para tos «famosos didlogos de Naxosw, véase la amplia nota 142
del traductor en Crepiscalo de los idolos (edicitn citada, p. 162 5.).

97 Véase antes, p. 60.

98 Un amplio fragmento péstume del invierno de 1887-1888, que
contiene una primera version de los pardgrafos 40 y 41, dice asi:

aMi teorin del tipo Jesis

El tipo del ‘redentor’, corrompido, mis atn, desteuido. .

Cansas: €l nivel espiritual, en el que todo se va volviendo con-
tinuamente grosero, se va desfigurando, se va desplazando, laz ce-
guera absoluta con respecte a s{ mismo {— aqui no se ha iniciado
siquiera el conocimients de si—), Ia enorme falta de eseripulos
de todos los sectarios para servirse de su maestro como de una
apologia de ellos— la muerte de criminal de Cristo como enigma...

En e} tipo guedari: la tosquedad de espiritu: no se vive impune-
mente entre pescadores

¢ la falsa generalizacion, que hard del mumaturge, del profeta,
del mesfas, un tipo para todo e mundo —

¢ fa historia v la psicologia posteriores de la joven comunidad,
la cual iatrodujo en la imagen de su maestro sus afectos mas
fuertes —

¢l sentimentalismo y el capriche enfermos v desenfrenados, en
lugar de toda razdn: de tal modo que los instintos vuelven a do-
minar en seguida —-no hav la mepor huella de espiritualidad, de
disciplina y rigor en 1o espiritual, de conciencia rigurosa.

Qué pena que no hubiese un Dostolevski entre esa sociedad:
de hecho, u lo que mejor corresponde fa histocia entera es a una
novela rusa —- seres enfermos, conmovedores,  rasgos aislados de
sublime extrafiers, en medio de cosas disclutas ¥ sucizmente
beyas... (cormo Maria Magdalena),

S6lo la muerte, ia tnuerte ignominiosa, no aguardada, sélo fa
cruz, la cual estaba en general reservada a iz canailie {ger;mza] —
solo esa horrorosisitma paradoja enfrentd a los discipuios con el ;au~
téntico enigma: ‘gwidn fuel, Cguéd fue?

El sentimiento trastornade v, ea lo mids kondo, cfendide, el
recelo de que acaso tal muerte Fucr la refatacion d ;
el horreado signe de mterrogacion ‘ipor qué

ple-

& una causa,
asi?” — pues aqui
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todo tenfa que ser necesarin, poseer un sentido, unw razdn, una fa-
z6n suprema — el amor de un discipule no conoce el azar:

sélo entonces se abrié el abismo: ‘‘quién lo ba matado?’, ‘4 quién
era el enemigo natural? Respuesta: el judafsmo dominante, su
estamento SUperior,

— Los discipulos se sintieron @ & mismos en rebeldla conra el
‘orden’

— después concibieron a fesdr como alguien que estaba en re-
beldia contva el orden.

Hasta entonces faltaba en Jeshs ese rasgo belicosor mds atn, ese
rasgo era imposible, dada su mentalidad. Pricticameate también
su comportamiento durante la condena y en la muerte fue sic duda
todo lo contrario: Jesds no resiste, no s¢ defiende, ora por ellos.
Las palabras dichas al ladedn en la cruz ao significan otra cosa:
si ti sientes que lo justo es no defenderse, no encolerizarse, oo
hacer responsables a los otros, sino mds blen padecer, compadecer,
perdonar, Orar por guienes nos persiguen v omatan: entonces 1 tie-
nes 1o dnico que es necesario, la paz del alma — enionces estds en
el paralio —

BEs evidente que wo se entendid precisamente lo principal: el
modele de ese estar libre de todo resentimiento:

Una vez mis, en efecto, la muerte de Cristo no tiene otro sea-
tido que e de ser el modelo mds fuerte v la comprobacidn mis
fuerse de su doctrina. ..

Todos sus dicipulos estaban lejos de perdonar esa muerte: el
sentimiento menos evangélico de todos, la vengawza, se impuso...

Era imposible que la causa hubiera llegado a su fin: se necesitaba
una ‘reparacidn’, un ‘juicic’ (— iy nada hay menos evangdlico que
et premio y el castigol).

S6lo ahora pasaron de nueve a primer plano las expecfaciones
populares de un mesfas: la espera de un instante histdérico en
gue el “juer’ viene para juzgar a Sus enermigos...

¢ s6lo ahora se malewrendis la Hegada del ‘reino de Dios’ como
una profecia acerca de un acto conclusive de la historia.

sélo ahora se introdujo en el tipo del maestro todo el despre-
cio y toda la amargura contra los fariseos y los teblogos.

no se entendid o principal: que precisamente tal muerte misma
era la suprema victoria sobre el ‘mundo’ {sobre los sentimientos
de enemistad, venganza, etc.) — sobre el mal, sobre e malvado,
entendido siempre esto Gnicamenie como reahidad psicolégica in-
terna.

» la veneracidn de esas almas gue hablan quedado completa-
mente desequilibradas o soportd el creer aguella vilida jgualdad de
derechos de todo e mundo a ser ‘hijo de Dios’, que Jests habia
enseflado: su venganza consistié en exaltar a Jeshs de una manera
extravagante {— exactamente igual que los judios habian elevado a
fo alio el papel de Israel, cual si el resto entero del munde fuera su
enemige. Origea de la absurda teologia del Dios dnice v de su
_hijo dnico —).

Problema “dcdmo pudo Dios permitir eso? A esto se encontid
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la absurda respuesta ‘entregd su hijo para remisidn de los peca-
dos, como victima'. i1iComo habiaz sido malentendido trodef!f! Ns
hay ¢osa menos evangélica que el saceificio reparader, v mds alin
el sacrificio del inccente por {os pecados de los culpables;

ipeco si Jests habia suprimido el pecado!-—no por la ‘fe’,
sing por el sentimiento de divinidad, de igualdad con Dios.

En el tipo ingresan:

aj la doctrina del juicio v del retoro

&) la doctrina de la muerte como sacrificia

¢} la doctrina degx resurreccidn: con la cual la “bienaventu-
ranza’ entera, el sentido entero del evangelic quedan escamoteados
de un golpe, en favor de un estado-— ‘después de la muerte’...

Pablo, logicizando con insolencia rabinica esa concepcidn: 'si
Cristo no resucitd de entre los muertos, vana es nuestra fe'.

por fin, incluso, fa ‘iamortalidad de la persona’

Y de esta manera, ya en la segunda generacién después de Jests
se tenin por cristiano tode aquello que més hondamente repugnaba
a lps stintos evangélicos

el sacrificio, incluse el saceificio cruento, como sacrificio de
las primicias

castigo, premio, juicio,

un tener separado el mds ach vy el wmds alld, el tiempo v la
eternidad

una teclogiz en lugar de una prexis, una “fe’ en lugar de un
modo de vivir

una profunda v mortal hostilidad a todo lo no cristiano.

In entera sitwarion critica del misionero se ha infiltrado en la
doctrina de Jests: todas las cosas duras v malvadas contra
quienes no aceptan & sus misioneros deben ahora estar procla.
madas va por el maestro,

una vez que se habia vuelto a aceptar e lo poncipal e juicio,
el castigo, el premic, con ellos quedaron empapadas la en-
tera doctrina y la enters sabiduria gnémica de Jesiis...»

¥ Lay expresiones verbales neinsagen [decir nol y weintus [ha-
cer po] (a veces también weimwollen [quersr no} vy meindenben
[pensar 00}), realmente violentadoras del lenguaje, fueron emplea-
das por Nietzsche frecuentemente en sus escritos. Véase, por elem-
plo, Ast babls Zaratusira (edicidn citada, pp. 211, 231, 370} v Eece
homo {edicidn citada, p. 103). Mantenemos su violencia en esta
traduccin, en lugar de suavizarla,

100 Véuse Caria primera a los Cormtios, 15, 17: «Porque si jos
muertos no resucitan, tampoco Cristo resucitd. Y 11 Cristo ro re-
SROIG, vane 5 viestra feo estiis todavia en vuestros pecados.s

161 Ef manuscrito de Nietzsche contiens la palabra Dysevangelist
[disevangelista]. Tritase sin dudz de un error de escritura, pues,
a semejanza del Dysangelizm (véuse antes nota 92), el términc aqui
apropiado seria Dysangelist {mal mensajero].

102 Como es sabido. la patria del apéstal Pablo es Tarso, ciue
dad en que se desarcolld una floreciente escuela estoica.
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103 Yéase Hechos de los Apdrioles, 9, 3.9, donde se narra la
«visidny de Pablo en su viaje a2 Damasco,

104 Véase antes iz nota 43,

105 Nietzsche dict realmente: awf dewisch {en alemia].

106 Véase Fa gewealogia de la wmoral {edicién citada, p. 168}:
alln Pedro ‘inmortal’, {quitn lo soportzriate. ¥ este fragmento
postumo, del invierno de 18B7-1888:

«Jests contrapuso una verdusdera vida, wna vida en a verdad,
a teda vida ordinaria: nada estd mds lejos de ¢l que ef burdo
sinsentido de un ‘Pedro eternizado’, de uma etorna perduracidn
personal. Lo que ¢l combate es la presuncidn de la “persona’
{cdmo puede haber querido eternizar precsamente a £efa’»

107 La expresién «parhos de las distancizs la empiea Mietzsche
por vez pritera en Mds alld dol bien y del mal (véuse edicibn cita-
da, p. 219}, v aparece a partir de ese momento en todas sus obras
posteriores. Es una condwidn de la aaristocraciar y de la «auto-
superacidns del hombre.

108 Nietzsche expresa en diversos lugares su repugnancia por
el MNuevo Testamento en general y por los evangelios en particular.
Véase, sobre todo, La genealogia de lz moral {edicion ctada, pi-
gina 1683,

W9 Véase Foangelic de Mateo, 7, 1. «No juzgueis para que no
sedis juzgados.»

11 Nietzsche alude aqui irénicamente a! titulo dado por Goethe
2l libro sexto de sus Ados de aprendizaje de Wilbelm Meister:
«Confesiones de un alma bellas.

U1 Aunque Nietzsche aduce aqui como fuente el Evangelio de
Lucar, 6, 11, ese pasaje contiene sélo la primera frase de las dos
citadas por ¢l La alusidn a Sodoma v Gomorra se eacuentra Gni-
camente en el FErapgelio de Mareo, 10, 14-15. En un fragmento
pastumo del otofio de 1887, Nietzsche, tras haber citade el ante
rior pasaje, lo comenta de este modo:

«Y ahora pensemos en esi pobre chusma de sanssrrones desli-
rdndose por el pais con tales maldiciones de juieio final en €
bolsillo.»

12 Eq el mismo {ragments pdstume aludido en la nota anterior,
Nietzsche, tras <itar este pasaje evanpsdlico, 1o comenta asi:

& — una incitacidn @ o rarfracidn; como se deduce deb pasaje
paralelo, Mat. 5, 28: Todo ¢ gue wmiira a nna mujer desedindola,
ya cometid adnlterio con ella en su corazén. Si, pues, tu ojo derecho
te escandaliza, sdcatelo v arcdjalo de ti. Mias te conviene que se
pierda mro de tes miembros, que no que todo tu cuerpo sea arro-
jado al infierno’. {(En el versiculo 31 Jesds se encuentra todavia en
el capitulo sobre e sexo ¥ en la refinada concepcion del adulterio:
a saber, lz separacién matrimonial concebida ya como adulterio}.»

H3 Nietzsche cita agui irdnicaments, con un pequefio cambio,
las conocidas palabras de la obra de Shakespeare Ef suedo de wua
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noche de verano (¥, 1) «iBien rugido, ledal» En ¢ fragmento
postumo que venimos citando, Nictzsche habia calificado esta frase
evangélica de ginsolentes promesasy.

. 1% EL texto alemdn que se encuentra en el manuscrito de Nietz
sche: «Denn so ibr den Menschen ilire Fehler nicht vergebet, wird
cuch ecer Vater im Himmel auch picht vergebens, fue modificude
cn dos pasajes por los editores del Archivo Nietzsche, sin duda
conn el «evangélicos propdsito de mejorar a- Nietzsche y hacerle
concordar con el texto biblico literal (en e traduccion de Luterc):

«Wo iht aber den Menschen jhre Fehler nicht vergebet, so wird
auch euer Vater eare Febler auch nicht vergeben.»

M5 En su manuscrito Nietzsche dejd en blanco este paréatesis,
ACa50 por no tener a mano en ese instante el texta biblico, o por
no encontrar el lugar en que se halla.

U5 También aqui los editores del Archive Nietzsche diersa sa-
tistaccidn a sus ansias de que Niewzsche no errase en sus citas
evangélicas; v donde Nietzsche habla escrito: «Gleich darauf.. »
{Poco después...], ellos corrigieron: «Ksrz wverber..» [Poco an-
tes...}. Ciettamente es «poco antesy (en Evangelio de Mateo, 6,
23 y ss,} donde se dice que Dios «visten o los lirios y a ia hietha
del campo. El minimo error de Nietzsche no justifica, sin embargo
Ia manipulacién de su texto. '

1% También aqui Nietzsche dejé en blanco e paréntesis en su
manuscrito, sin duda por idénticas razones a las aducidas en la
nota 115,

M8 En el warizs veces citado fragmento postumo  del otofio
de 1887, Nietzsche comenta este pasaje del mode siguiente:

“— para dar dnimos a los discipulos: ‘Alegraos en ese dia v
saltad de gozo: pues he aqui gue vuestro premio es grande en
el cielo. Lo mismo hicieron tambidn sus padres con los profetasy
(qué desenfrenada insolencia el insinuar a esz pobre chusma de
discipulos que le era licito sentirse de igual rango que los profe-
tas, porque tienen idéntico destino! — ). .

s gy fmgmegm pbstumo que contiene anotaciones de Nietzsche
sobre estos pasajes paulinos Heva el titule siguiente:

«Tipa de predicacidn del reisentiment,
; "
Pruebas de Ja santa desvergionzay

120 Viase edicidn citada, pp. 29.62.

121 Mietzsche hace agui uso de la xensfobia depositada en el
idioma alemin, varios de cuyos «casticismoss presentan gl judio
polaco como prototipo del mal olor,

122 1a estima tributada por Nietzsche a Petronio es constante a
fo largo de su obra. Véase, por ejemplo, Mds wlls del bien ¥ del mal
(t;dic:'én citada, p. 33}, Tal aprecio culmina en estz contraposi-
«dn de Petronio al Nuevoe Testamento, atestiguada iguzimente
en varios fragmentos postumos. Asi, en éste del otode de 1887:

«iud poto imports el objeto! [ El espirita es el que vivifica!
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iQué aire enfermo ¥ viciado hay en esa excitada palabrerfa acerca
de la ‘redencién’, el amor, la ‘bienaventuranza’, la fe, la verdad,
la ‘vida eterna’! Témese en las manos, por el contrario, un libo
auténticamente pagano, por ejemplo, Petronio, en el cual, en el
fondo, no se hace, ni se dice, ni se quiere, ai se aprecia nada que no
sea pecado, incluso pecado mortal, si se juzga con un criterio cis-
tiane v santurrdn. Y, sin embargo, (qué suforia se siente de aire
puro, de la espiritualidad superior del paso ripide, de la fuerza
liberada y pletdrica, segura de su futuro! Eo todo el Nuevo Tes-
tamentc £10 se encuentra una sola bufoneria: pero, con ello, wa libro
queda refutado... Comparado con Petronio, el Nuevo Testamen.
to no deja de ser un sintoma tanto de upa cultura de decadencia
cuainto de corrapeiin —y como tal ba obrade, como fermento de
la putrefaccién.y

128 Véase Ewangelio de [wenm, 18, 33: «Lle preguatd Filato:
$Qué es la verdad?»

La estima que Mictzsche sentia por Pilato se halla atestiguada
asimismo en otros lugares. Por ejemplo, en Humano, demasiade
bumano, 11 (§ 8 de «Opiniopes y sentencias mezcladas»), v en
varios fragmentos pdstumos. Asi, en éste del otoflo de 1887:

«Pilato, la Gnica persona bonnere [honesta], su dédain [des.
dén} por esa charlataneria judia acerca de la “verdad’, como si 2
tal pueblo le fuera licito intervenir en la conversacién cuando
se trata de la verdad, su d qeppage, su bendvolo intento de libe.
rar 2 ese absurdo antor de ua atentado, en el que dificilmente pedia
vir olra £054 qu& un Necic...

Su pdusea con respecto a esa frase, que nunca se condenard bas-
tante, ‘yo soy la verdad's.

24 Como ha quedado demostrado por la reciente publicacién de
fragmentos pdstumos antes ocultados por los editores del Archive
Mietzsche, v sobre todo por las investigaciones de G. Coll y
M. Montinari, este § 48 se inspira en gran parte en las pp. 310-
336 de la oba de Julius Wellhausen Prolegomena zur Geichichie
Israels {Prolegbmenocs a la historia de Israet], Berlin, 1883. So.
bre }. Weilhausen vy su influencia en Nietzsche, véase antes la no-
ta $5. El borrador de Nietzsche para este § 38, que contiene iate-
resantes precisiones y que permite apreciar una vez mds la sutil
transfiguracion operada en e paso del apunte «privades 2 la re
daccidn definitiva para el «piblicos dice asi:

«La angustia de Dios frente al hombre
El conocimiento . como medio de poder, de igaaldad con Dios.
Vaior. Para la historia de la filosofia.

El conocimiento como medio de peder, de ’igualdad con Dios'.
ia leyenda veterotestamentariz cree que el homire ertd en po-
sesidn del conocimiento; que la expulsidn del Pawmise es conse-
cuencia de eso tan s6lo en la medida en que Dios tiene a partir de
e3¢ instante miedo del hombre v lo aleja del lugar en que se alza ¢
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srhol de la vida, de la inmortalidad; si el hombre comiera ahora
también del drbol de ia vida, el poder de Dios habria concluido:
prescindiendo de esto, la cultura entera o5 una creciente terribili-
dad del hombre, simbolizada en la torre de Babel, con su finalidad
de ‘asaltar el cielo’. Dios divide a los hombres: los dispersa; la
phuralidad de lenguas es una medida de wrgencia tomada por.
Dios, éste se egtiende mejor con los pueblos por separado, en ia
medida en que ahora éstos se hacen la guerra y se destruyen mu-
tuamente.

Al comienzo del Antiguo Testamento esth la famosa historia de
ta anguitiz de Dios. EL hombre es presentado como falio de Dios,
¢ igualmente e} animal; el hombre que conoge, comg rival de
Dios, como miximo peligro de Dios; trabajo, calamidades, muerte
como medida de urgencia tomada por Dios, para tener sojuzgado
a su gpival:

LA ANGUSTIA bE DIOS:

el hombre como un fallo de Dios;
¢ igualmente el animal.

Moraleja:
Dios prohibe ¢l conocimiento porgue éste conduce zl poder, 2

ta iguaidad con Dios. In si e conocimiento le otorgatia al hom-
bre la inmortalidad, supeniendo que dste permanece stempre in-
mortalmente estipido. .

Crea para ¢l animales, luego la mujer, a fin de que tenga com-
pafifa, — a fin de que tenga entretenimiento (2 fin de que 00 caiga
en malos pensamientos, en el pensar, en et conocer).

Pero ¢} demonio (serpiente) le revela al hombre qué es el co-
nocimiento.

El peligro de Dios es enorrme: aliora tiene gue alefar a los hom-
bres del arbol de la vida v mantenerlos sofuzgadesr mediante la
indigenciz, la muerte ¥ el trabajo. La vida real es presentada <omo
una medida de wrgentia tomada por Diss, como un estado no pa-
tural.,, La cultura, es decir, la obra del conocimiento, aspira, pese
a todo, 2 la igoaldad con Dios: se eleva como una totre pard
asaltar e cielo. Ahora se descubre que la guerya es necesaria {el
lenguaje como causz del ‘pueblo’y, los hombres deben destrairse 2
si mismos. Finalmente, se decide la ruina. —

iEn tal Dios se ha crefdol»...

125 Mictzsche cita aqui ticitamente, adaptdndolo 2 su propdsito,
el conocido verso de Schiller fLa doncella de Orleans, acto {11,
escena 6}

Mir der Dummbeiz bimpfen Géwer selbss vergebens
[{Aliados) con fa tonteria, incluse ios dioses luchan en vanol.

196 Ta identidad Fva = serpiente la toma Nietzsche de la p. 324,
nota 1, de la citada obra de Wellhausen, quien sigue aqui 2
Naldecke. Un fragmento postumo de! invierno de 18871888, que
alude a2 este mismo tema (pero cuya fuente es o/ra obra del mismo
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Wellhausen: Reste “arabischen Heidepthumes [Restos del paga-
nismo drabel], Berlin, 1887, p. 217}, dice asi:

«Ew} es la serpicnte: ella s¢ encuenira én la cumbre de la ge-
nealogia biblica (entre fos hebreos la serpiente aparece ordina-
riamente también como nombre propio).»

137 Véase Evangelio de Marcos, 16, 16. El texto alemin {relig
marken), con su posibilidad de significar «embobary, encierra un
matiz irdnico,

128 Alusién a Evangelio de Mateo, 17, 201 «Porque yo 05 ase-
Buro: si tenéis fe como un grano de mostaza, dirdis a esa moptafa:
"Despldzate de aqui 2 alld, y se desplazaré, y nada os serd im-
posible»

120 Parece claro que Nietzsche emplea aqui el término wcatdlico»
et su sentido etimolégico de «universaly.

130 Nietzsche cita aqui su Ecee bomo {(véase edicidn menciona-
da, p. 132}, donde dice: «En lugar de laz salud, lz ‘salvacién del
alma’ — e5 decir, una folie circulaire entre convylsiones de peniten-
cia e histerias de redencién.s

181 Alusién a la frase jn hor signo winces {bajo esta insignia
vencerds), referida a la cruz en ja conocida visién de Constantino
antes de la batalla contra Majencio.

132 $n estas ltimas lineas Nietzsche alude ticitamente 2 la obra
df: J. H. Jung-Stilling, quien en su Lebensgeschichte [ Autobiogra-
tia}, obra muy estimada literariamente por Nietzsche, emplea ex-
presiones y narta hechos similares a aquellos de que aqui Nietzsche
se burla.

133 Sobre este mismo tema de i relacibén entre el «mdrtion v la
wverdady puede verse también el § 13 de Lz gaye ciencia

134 Refutar el error, los «idealesy, a base de ¢ponerlos en hielos
o congelarlos, o5 e método que Nietzsche se jacta de haber em-
pleado en su obra Hemane, demariade bumano, Véase Ecve bomo
{edicién citada, p. 80). .

136 Viage Asi bablé Zaratnstra, edicidn citada, p. 141

138 Sobre ia relacidn de Nietzsche con el escepticismo, wvéase
antes la nota 27. '

187 Una fina descripcidn de lo que Nietzsche denomina «la gran
pasidny puede verse en el § 471 de Adwrors.

Y38 Carfylismo, Alusién z Tomas Carlyle (1795-1881), historia.
dor de la literstura v filésofo escocds, que dedicd varios libros 2
exponer su concepto del «genion, Nietzsche lo menciona varias
veces {por ejemplo, en Mds alld del bign y del mal, edicibn cita-
da, p. 208; en Crepuscnlo de los idolos, edicion citada, pp. 8%, 93
94, 121; en Ecee homo, edicién citada, p. 57), pero sir:mpre, CDi‘;
desp;ccto,‘Una descripcibn mds araplia del «carlylismon la da Nietz-
;f»;hf precisamente en las citadas pp. 93-94 de Crephscwlo de los
idolos,

13_9 De's-simismzzcién: Enzselbstang. Intento conservar con esta
versidn literal 1a violencia lingliistica que también tiene el térmi-
no en alemin.
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40 En un fragmento pdstumo del otofic de 1887 Nietzsche acla-
ra mejor a qué se refiere al citar estos nombres, Dice asi ese frag-
mento;

«De aqui se sigue, por necesidad, qué aspects tienen que ofrecer
todas las cumbres de fa evolucidn humana a los ojos de los fand-
ticos de la moral: el aspecto de un nor plus wlira de corrupcidn
{— piénsese en ¢l juicio de Platén sobre ln Atenas de Pericles, en
el juicio de Lutero sobre Roma, en el juicio de Rousseau sebre la
sociedad de Voliaire, en el juicio alemén conra Goethel.»

Wi {In fragmento pdstumo de la primavera de 1888, que es sin
duda la primera versidn de este § 59, dice asi:

«Religitn como décadence

Critica de la fe
Conviceibn v mentirg

1. ‘Entre unk mentira y una conviccibn bhay un antitesis’: no la
hay mayor...

2. Pero con razdn se ha dicho que las conviccionss son enem-
gos mas peligrosos de la verdad que las mentiras (H., d. h.}.

3. {Es que acaso también la mencionada conviccién hay que <on-
tarla entre fos enemigos de la verdad? (Y entre los mis peli-
Brosos? .

Cada una de las comvicciones tiene su historia, sus [ormas pre-
vias, sus tentativas v fallos: deviene conviccidn después de we serio
duraate largo tiempo, después de apenas serlo durante un tiempo
midys dargo todavia..,

éNo podria estar, en esos estados embrionarios de fa conviccidn,
también la mentira?...

A menudo ella requicre un cambio de personas {—sblo en
el hijo deviene conviccién 1o que en el padre era todavia una teo-
dengcia —).

éQué es lo que hace que un mentiroso nos venda un error como
si fuera una verdad? Su ‘razda practica’ (— su ventaja, dicho po-
pularmente}.

£Qué g5 lo que hace que uno se decida entre distintas posibilida-
des? Sua razdn prictica, suo ventaja...

(Qué es lo que hace que uno elija de este o de aguel modo
entre diversas hipGtesis? La ventaja.

éQué diferencia subsiste entre un convencido y un mentido?
Nipguna, si ha mentide bien.

EQué es lo gue hace, qué es fo que determina a todos los filé-
sofos a tener sus convicciones por ‘verdades'? Su ventaja, su ‘razdn
préctica’,

La ficcion, la wutilidad, iz conjeturs, la probabilidad, 1a certeza,
iz conviceidn —una historia del pathos interior, en cuyo comienzo
estd la mentira, su Dios.,,

Yo guiero tener algo por verdadero’: {es éste el instinto propio
e la verdud, o oue e precisamente siro diferente, pOCO Figurnso cun
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respecto & la verdad, pero que conoce la ventajs que la fe trae con-
sigo?...

"Suponiendo gue haya una ventaja en mentirse a si mismo, {en
qué se distingue el parbos de la auto-mendacidad del pathos de
la conviccidon?, ..

En la fe, tal como ¢l cristianisme la entiende, {quién ha logrado
dominar, la listeza o la verdad? La prueba de la fuerza {es deciy,
de las ventajas que una fe trae consigo} o de... {palabras ilegibles
en el manuscrito].

Y io que hace a los mirtires, ¢es el instinto de la verdad, ¢ no
es, al revds, un hueco en la organizacién ioterior, la falta de tal
instinto? MNosotros consideramos al martir como una species infe-
zior: probar una conviccibn no tiene ningdn sentido; lo que se
trata de probar es que uno tiene derecho a tener esa conviccibn...
La conviccibn es una objecién, utt signo de inferrogacién, un défi,
hay que probar que ne sélo se estd convencido, —— que no sdlo se
85 un mecio..,

1z muerte en la cruz no prueba ninguna verdad, sino s6lo una
conviccibn, sélo una idissincrasia (- etror muy popular: tener el
valor de lz propia conviccibn — ? jiipero tener el valor de ata-
car la propia conviccidon!tly

143 En su manuscrite Wietzsche dejé un espacio en blanco des-
pués de la abreviatura de pigina. Sin duda se refiere al § 483 del
tomo 1 de Hamano, demasiado humano, que dice asi: «Hnmemigor
de la verdad.., Las convicciones son enemigos mds peligrosos de
la werdad que Jas mentirasn

143 Este ataque a la historiografia moderna y, mis en concreto,
a la alemana es un gco de las mordaces alusiones contenidas en
Mds alid del bien y del mal {véase edicibn citada, p. 205) y en
La gencalogia de la moral (véase edicidn citada, pp. 179 ¥ s5.).

4 Feta ditima frase, tal como figura en el manuscrito de Nietz-
sche: «Die Frage *wahr' oder ‘unwahr' in solchen Dingen, von
denen Priester reden, erlauben gar nicht zu ligen», debis de pa-
rececles algo oscura o imperfecta a los editores del Archivo Nietz-
sche, guienes en todas las ediciones la modificaron por su cuenta
del siguiente modo: «Die Frage “wahe’ oder ‘unwahr’ giebt es nicht
in solchen Dingen, von denen Priester reden; diese Dinge erlauben
gae nicht zu légen.» En su edicidn de 1961 Podach fue e primero
en dar a conocer ¢l texto verdadero del manuserito,

145 g86lo finalidades malasy: Nar schlechre Zwecke. Bl adietivo
emaloy (schlechs) tiene aqui ¢l sentido técnico gue Niestzsche da
a esta palabra en T2 genediogiz de la moral, tratado primero (véase
edicién citada, pp. 29 v 35, y nota 13 del traductor alli}. Véase
también antes la nota 8.

148 Bl aCédigo de Mant» o «Ley de Manii», que Nictzsche aca-
ba de citar también unas lineas antes y del que hard un breve
resumen ¥ un andlisis en los apartados 56 y 57 de esta obia, es Iz
legislacién mis antigua de la India; comprende prescripciones re.
ligiosas, morales v sociales, y en parte se halla todavia vigente
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Nietzsche conocid esta chra en la primavera de 1888 a travds de
ia traduccion francesn de Louis Jacolliot, titulada Les legishatenvs
religienx. Manou-Moise-Makomer [Los legisladores religiosos Ma-
na-Moisés-Mahama}, Paris, 1876. 1a profunda impresidn que ef
conocimient® de esta obra causd en Nietzsche se pone de mani-
fiesto en la tarta siguients, escrita 1 Peter Gast, desde Turdn, el
31 de mayo de 1888;

«Querido amigo.., A estas (ltimas semanas les debo ina ense
#anze esencial: he encontiade el Cddigo de Mand en una traduc-
cidn francess, realizada en la India, bajo rigurosisimo control de
los mds altos sacerdotes v doctos de alld. Este producto absoluta-
tmente o, un ¢bdigo sacerdotal de la moral, basado en los Vedas,
en la idea de casta y en una ascendenciz antiquisima —no pesic
tista, aun cuando s sacerdotal — completa de [z manera mds
notable mis ideas sobre fa religidn. Confieso mi impresidon de que
todas las otras grandes legislaciones marales que poseemos me pa-
recen un remedo e incluso una caricatura de ésta: ante todo ol egip-
ticismo; pero incluso Platén me parece, en todos los puntos capita-
les, sencillamente bien imstruide por un bramin. Los judios apa-

recen en este aspecto como una raza de chandalas, la cual aprende
de sus redores los principios en gque se basan los racerdaresr para
aleanzar luego el dominio y organizar un pueblo... También los
chings parecen haber producido su Confucio v su Laotse bajo Iz
impresion de este antiguisimo Codige clisico. La organizacidn me-
dieval ofrece el aspecto de un extrafo tanteo destinado a recupe-
rar todas las ideas sobre fas que reposaba lz antiguisima sociedad
ario-india — pero con valores pesimistas, que proceden del terre-

no de la décadence racial. — Los jedios pavecen también aqui sim-

ples ‘intermediarios’, no inventan nadaxn

Todas las citas que Nietzsche hace luego del Codige de Mant:
proceden de la traduccidn francesa citada. Sohre el mismo tema,
véase también lo que Nietzsche dice en Crepiscnle de los idolos
{edicibn citada, pp. 73-73).

3T Sobre la judaine, véase antes la nota 9. Un breve fragmento
postumo del inviernc de 1887-1888 dice asi: «la primera degene.
racién del cristianismo es Iz infiltracidn de judaina, — una regre-
5i6n a formas superadas...»

148 Véase Carta primera a los Corfntios, 7, 2. 9.

12 Sobre of malentendido en que agul vuelve 2 incurrir Nietz-
sche, véase antes la nota 82.

150 Sobre el sentido que Mietzsche da a la expresidn «idea mo-
dernay, véase antes la nota 10.

151 41os tmenoss: véase antes la nota 1.

2 Véase Horacio, Sdtiras, §, 9, 44.

133 Sin mencionarla, Nietzsche cita aqui su chra Asi babls
Zaratustra {véase edicidn citada, p. 369).

152 Esta relacién entre los sacerdotes v los guerreros, segln la
cual los segundos liberan 2 Ios primeros del desagradable v grosero
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oficio de gobernar, la desarrolla Nietzsche también en La genea-

ogle de Iz moral {(véase edicibn citada, p. 35).

155 En alemén, juego de palabras: 4Ein Recks ist ein Vorrechis

188 Sobre fas relaciones entre la ¢mediocridads y clertas profe-
siones, y sobre el mode como Nistzsche vela politicamente encar-
nada en su tiempo esa mediocridad, un fragmento péstumo de la
pritnavers de 1888 — sin duda un borrador de lo que Mietzsche
dice agui - ofrece las siguientes precisiones:

«Resultado. Yoy a decir todavia una palabra acerca de la tercera
fuerza. Los oficios manuales, el comercio, la agrinultura, la ciencia,
una gean parte del arte — todo eso sblo puede erguirse sobre un
suelo amplio, sobre una mediocridad fuerte y sanamente consoli-
dada. A su servicio, v servida por ella, trabaja la clencie—e in.
cluso el arte. La ciencia no puede desear tosa mejor para s{ misma:
en cuanto tal, lla corresponde 2 una especie media de hombre — en-
tre fas excepciones se encuentra desplazada, — no tiene en sus ins-
tintos nada aristocrtico, y menos atn algo anarquista.— El po-
der del centro es mantenido en pie, por tanto, por el comercio, so-
bre todo por el comercio de dinero: el instinto de los grandes fi-
nancieros se opone a todo extremismo, - por elie los judios son
por ¢l momento el poder mds conservador en puestry fan amena-
zada e insegura Buropa. No pueden necesitar revoluciones, ni so-
cialistno, ni militarismo: si quieren y si necesitan tener poder,
también sobre el partido tevolucionario, eso es tan sélo una con-
secuencia de lo dicho antes y no estd en contradiccidn con ello.
Tienen necesidad de suscitar ocasionalmente miedo freate a otras
orientaciones  extremas —— mostrando  cudrias coras estin en su
mano. Pero el instinto propic es invariablemente conservador — vy
‘mediocre’... En todo lugar en que hay poder, ellos saben ser
poderosos; pero la utilizacidn de su poder marcha siempre en una
snica direccidn. Como es sabido, la palabra honorifica para decir
mediocre es la palabra “liberal’...

Algo que no es pequefio y ni siquiera es verdadero,..»

187 Hoflichkeir des Herzens [cortesia del corazdn] es expresion
tomada de Goethe (Afinidades electivas), que Nistzsche emplea
en numerosas ocasiones.

168 Véase antes p. 28,

15% Como va se ha indicado en la nota 60, la equiparacidén entre
cristiano v anarquista, desacroilada por Nietzsche en el apartado
siguiente, le viene inspirada por la obra de Tolstor M¢ religidn,
que €l feyd en traduccion francesa.

180 Sobre Epicuro, véase antes la nota G8.

181 Ta rima es, naturzlmente, en alemin: Nibilisr und Chriss.

162 Sobie la importancia de los métodos cientificos, véase an.
tes p. 37 ¥ nota 30.

183 Las varias alusiones de Nietzsche a San Agustin tienen siem-
pre un tono aegativo, Véase, por ejemplio, La gaya eiencia, § 359,
Nistzsche habia leido las Confesiones de San Agustin en 1885. En
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una carta escrifa a su amige Overbeck desde Niza e 31 de marze
de ese afio le dice lo siguients:

«He leido ahora, para esparcimiento, las Confesiones de San
Agustin, lamentando grandemente el que td no estuvieras a mi
lado, 10h ese viejo retor! 1Qué falso es, cérmo pone los ojos en
blanco! iCémo me he refdo! {Por ejemplo, acerca del ‘hurte’ de
su juventud, que es en ¢l fondo una historia de estudiantes.) i Qué
falsedad psicoldgical (Por efemplo, cuando habla de la muerte de
su mejor amigo, con quien tenia una sola alma, y dice que se de-
cidid a seguir viviendo para que, de esa manera, su amigo no mu-
riese del todo) Algo asi es mentiroso hasta la ndusea, Ei wvalor
filoséfico, igual a cero. Platonismo aplebeyado, es decic, una forma
de pensar inventada para la mds elevada aristocracia del alma, aco-
modada aqui a naturalezas de esclavo. Por lo demds, leyendo ese
tibro es posible ver las entrafias del cristianismo; asisto a ello con
fa curiosidad de un médico v fildlogo radicaly

184 ¥n numerosas ocasiones manifiesta Nietzsche su gran estima
del emperador alemdn Federico II. Especiaimente cxpresivos son
estos pasales: Mds alld del bien y del mal (edicidn citada, p. 130},
y Eece home (edicibn citada, p. 99).

185 Tz fuente para Nietzsche de estos propésitos de César Borgia
de convertirse en papa es la obra de ], Burckhardt Die Crlinr der
Renaissance in Italien [La coltura del Renacimiento en Ita-
Hal (1869), que & habla leido vy que se conserva en su hiblicteca
personal.

En el capitule 19 de la primera parte de esa obra, titulado «Los
peligros del pentificado», Burckhardt, cuando trata de los Borgia,
alude varias veces a2 las intenciones, tanto de César Borzia coma
de su padre Alejandro VI, de que &l primers se canvirtiese en papa
al motir el segundo. La frustracidn de ese propdsito es narrada
par Burckhardt con las siguientes palabras, cuyo eco resuena en
et texto de Nietzsche:

«Y qué habria hecho César si, en el momento en que su padre
merfa, no hubiera estado € asimismo enfermo de muerte? ¢ Qué
conclave habria tenido lugar si, en ese momento, ¢, armado con
todos sus medios, se hubiera hecho elegir papa por un colegio
cardenalicio convenientemente reducido mediante el veneno, sohre
todo en un instante en que no habria habido aingtin ejército francés
en la cercania? La fantsia se pierde en un abismo tan pronto como
sigue esas hipdtesis. En lugar de eso vino el conclave de Pio IiI
. tras la pronta muerte de éste, también el de Julio 11 bajo la
impresién de ung treaccibn generaly

Hrr una carta 3 Georg Brandes, de 20 de noviembre de 1838,
Nietzsche rememora esa misma posibilidad v dice que César Bor
gia papa habria side el sentido del Renacimiesnto, su autdntico
simbalon.

18 U fragmento inédito de septiembre-actubre de 1888, que
parece ser un esbozo de lo anterior, dice asi:
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«No se debe perdonar jamis a los alemanes el que hayan arre-
batade al Renacimiento su meta, su vicforia, ~ta victoria sobre e
cristianismo. La Reforma es su orcwra maldicidn... Y otras tres
veces (nds esa raza nefasta se ha entrometido para frenar la marcha
de la cultura —la filosofia alemana, las guerras de liberacidn, ka
fundacidén del Reich o finales del siglo xiX —inada mds que gran-
des fatalidades para la culturals

7 Traduzco literalmente, con el neologismo «tres-pctaveriasy,
el neologismo alemin acufiade por Nietzsche: Dred-dehrelsheiten.
Es posible que aqui Nietzsche se refiera tdcitamente a Wagner vy,
mds en concreto, al Parsifal, pues en una nota de octubre de IRSSE,
hablando d¢ Wagner y del Parsifal, usa la expresién «catolicismo
de tres octavoss.

88 En la primera edicidn de E! Anticrinto, trealizada por el
Archivo Nietzsche (1894}, este Gltimo pdrrafo fue sencillamente
suprimido, ¥ no se {o dic a conocer mds que en la segunda (1897).
La fecha de «hoy», afudida por Nietzsche, corresponde al 30 de
noviembre de 1848,

189 Esta «Ley contra ¢l cristianismoy {a escribié Nietzsche en un
folio suelto, que fue pegado por & a la Gldma pagina del texto de
El Anzicrisio v luego recubierto con otro folio en blanco, pegado
sobre el anterior. Cuiles fueron las razones concretas de Nietzsche
para hacer eso es alpo que hoy resulta imposible determinar con se-
guridad. Mientras, de esa manera, 1 «Leyy estuvo «ocultaday, sélo
resultaba visible al trosluz. Los editores del Archive Nictzsche
{Peter Gast, en concreto} tuvieron conocimiento de ella, pero
jamis legaron a publicarta, Tl primero en dar a conocer su texto
fue Erich P. Podach, en su edicién de E! Anticriste (1961). Su
pertenencia a esta obra estd admitida hoy por todos los especialis-
tas v queda corroborada por ef siguiente fragmento péstumo, de
septiembre-octubre de 1838, el cual contiene una especie de me-
movandnm para Nietzsche de los dltimos capitulos de su obra,
Como se verd, Mietzsche pensaba en ese momento que ésta tu-
viese sélo 60 capitulos fen fugar de los 62 que hoy abacca):

«Cap. %7) La finalidad santa: pensamientos de Mand al mentie.
Cap. 58) Jamds se le deben conceder al cristianismo efectos
bumenitarios, &l ha corcompido todo. —La enorme mengua que
todas las cosas wvaliosas han experimentado por ¢l hecho de que
se haya derrochado secledad ea cosas imaginarias, en cosas po-
¢ivas; por el hecho de que s6lo w mediador de esze sigls hayan
sido tomadas en serio las cuestiones de la alimentacion, vivienda,
salnd.
Cap. 59} La gran fentativa de los contravalores —— la misidn de
los alemanes.
Cap. 60} Mis exigencias:
1. Evitese el frato con quienes, antes y después, contindan
siendo cristianos, — ¢ €80 por razones de Hmpiera,
2. Teniendo en cuenta los casos en que es evidente que ef
cristianismo €5 una mera CONsecuencia v oun mern sintoma
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de debilidad nerviosa, evitese por todos los medios que, a
partir de tales focos, se propague ia infeccidn.

3. Que la Biblia es un libro peligrose, que hay que aprender
a tener cautela con ella, — que no es licito ponerla sin
mds en manos de edades inmaduras.

4. Que se considere, gue se frate a los sacerdotes como ung
especie de chandala, )

3. Limpiar todos los lugares, inatituciones, educacidn, de i
contaminacién del sacerdote.

6. Festividades v santos aredentoresy.

7. Datacién del tiempo.s

170 Bn su obra Freedvich Nietziches Werke des Zusammenbruchs
{Heidelberg, 1961) su auator, Erich F. Podach, publica una fotoco-
pia del manuscrito de esta Ley. Sobre fas dos palubras «El Anti-
cristor puede verse perfectamente alli una tachadura hecha por
Nietzsche,  debajo de la cual Erich F. Podach creyd adivinar las
palabras aMNietzsche — Antichristy  {Nietzsche — Anticristo}. Mas
recientemente {véase Nretziche-Studien, 11, Berlin, 1973, p. 128,
nota 132}, Jorg Salaquards ha dado a conocer que las dos palabras
escritas reaimente bajo la tachadura son «Friedrich Mietzscher.
J. Salaguarda debe esa informacién a M. Montinari, uns de los
dos editores de la nueva edicidn de Obras de Nietzsche publicada
por la Editorial berlinesa Walter de Gruyter.

En e dngule inferior derecho de la citada fotocopia aparece
esta indicacién de Nistzsche para la imprenta:

«A continuacidn una hoja en blanco, en la que estarin sélo
estas palabras :
Habla ol martillo
Zaratustra, 3, 90.»

De acuerde con esa indicaciton Podach supone que, tras la «Leys,
la conclusidn de E/ Amiieriste estd constituida por el § 30 del
capitufo de Asi babld Zaraiusira {tercera parte) titulade «De las
tablas viejas y nuevasy. Sin embargo, G. Colii y M. Montinari
han aducido argumentos en contra, intentando demostrar que la
#ltima voluntad de Nietzsche no fue incorporar a El Awicriste
esa cita de Asi babld Zaratusira. Tales argumentos parecen con-
vincentes, ¥ por es¢ en ésta edicidn no se incorpora esa cita del Za-
razpstra @l texto mismo de la cbra, Dado, sin embargo, gue
ese § 30 se encuentrz efectivamente copiado por Nietzsche en una
hojz suelia de papel {éacaso con la fmtencidn de afadirlc a Bf
Anticristo?), v que la indicacidn que aparece en el manuscrito de
fa «Ley» no fue nunca anulada por Nietzsche, se transcribe a conij.
nuacidn:

i Oh td voluntad mial! {70 viraje de toda necesidad, th necesidad
P o N

mia! i Presérvame de todas las victorias pequefias!
iTG providencia de mi alme, que yo Hamo destino! T4 que
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estds dentro de mi! i T que estds encima de mi! [ Presérvame v
resépvame parz un gran destino!

Y tu Gltima grandeza, voluntad mia, resérvatela para tu Gltimo
instante, — [ para ser inexorable en tu victoria! | Ay, quién ao ha
sucumbido a su victoria!

iAy, a quién no se le oscurecieron los 0jos en ese crepisculo
ebrio! i Ay, a quién mo le vacilé el pie v desaprendio, en la victo-
rig, ~~a estar de piel —

— Que yo esté preparado y maduro alguna ver en el grem me-
diodie: preparade v maduro como bronce ardiente, como nube
grivida de rayos ¥ como ubre hinchada de leche: — preparado
para mi mismo y para mi voluntad mas oculta: como un arco an-
sioso de su flecha, como una flecha ansiosa de su estreila: —

como una estrella preparada ¥ madura en su mediodia, ardiente,
perforada, blenaventurada gracias a las aniquiladoras flechas so-
lares: —

—cuma el sol mismo, v como una inexorable voluntad solar,
{dispuesto a aniquilar en la victorial

10h wvolunrad, viraje de toda necesidad, th mecesidad mia! iRe-
sérvame para una gran victoria! — —»
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